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Filosofia, religion y politica
en la Espaina contemporanea

En las siguientes paginas me serviré de algunos libros recientes para repasar aspectos
del panorama intelectual espaiiol, especialmente en el terreno filoséfico y politico. En
este sentido, comenzaré por la edicion de dos obras muy distintas, pero que representan
dos de los focos de confrontacion intelectual en el siglo x1x y hasta hoy mismo y, ade-
mads, con abrumadora presencia. Me refiero al Doctrinal de antropologia, del krausista
Nicolas Salmeron (1838-1908), y a El liberalismo es pecado, del sacerdote integrista
Félix Sarda y Salvany (1844-1916). Posteriormente trataré de otros tres libros sobre la
filosofia espafiola actual, para terminar con las aportaciones de Aurelio Martin N4jera a
la historia del socialismo espanol.

Comencemos por el krausismo. Fuera de Espafa causa estupor que un fildésofo ale-
man como Karl Christian Friedrich Krause (1781-1832), casi desconocido en Alemania,
tuviera tanto éxito en suelo espafiol. Ya en 1872 Paul Lafargue, el yerno de Marx, casado
con su hija Laura, escribe a Engels desde Madrid, el 1 de junio de ese afio: “;Por casua-
lidad en algun rincén ensombrecido por las nubes de la metafisica existe en Alemania un
filésofo llamado Krause? Aqui es la celebridad del momento, se es krausista o no se es
nada”.! Como escribe Antonio Heredia en su introduccion al Doctrinal de antropologia,
de Salmeron, “es doctrina casi de fe que el krausismo tuvo tan grande éxito porque sirvid
de sustitutivo del ideal cristiano a la espafiola, desprestigiado por la cerrada y ramplona
escolastizacion de la gran mayoria de los eclesidsticos de casa, que hasta pusieron pegas
a Balmes” (p. 18). Krause fue un buen pretexto para poner dique al materialismo francés
y acomodar un pensamiento que armonizaba el espiritu y la materia, la ciencia y el arte,
larazon y la fe. Al mismo tiempo, la semilla krausista era politicamente mas afin al fede-
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ralismo y republicanismo que a la monarquia, lo que contribuy¢ sin duda a su difusion y
quiza tuvo su parte en que Salmeron llegara a presidente de la Primera Republica Espa-
fiola en 1873.

La corriente de pensamiento krausista adquirid en el siglo Xix una fuerza sorpren-
dente. Nicolas Salmerdn, quizd mas conocido como uno de los cuatro presidentes de la
efimera Primera Republica que como filésofo, es uno de los genuinos representantes del
krausismo espafiol. Miguel Cruz Hernandez, que escribe un minucioso prologo a la edi-
cion del Doctrinal de la que enseguida hablaré, llama a Salmerdn “el eslabon de oro del
cambio”, es decir, del paso de la filosofia idealista a una linea més cercana al positivismo
y eclecticismo.

Doctrinal de antropologia es un texto de Salmeron destinado a ser manual para alum-
nos de bachillerato. Pero nunca habia llegado a la imprenta. Antonio Heredia, catedratico
de Filosofia de la Universidad de Salamanca, explica en el extenso estudio preliminar
que el manuscrito no habia podido ser encontrado. Y esta claro que si alguien podia en-
contrarlo, era el mismo Heredia, que, con su tesis doctoral, Nicolds Salmeron: vida, obra
y pensamiento (Salamanca 1972), habia mostrado su gran conocimiento del autor jaenés.
Aunque Heredia conocia desde los afios 70 del siglo XX algunos cuadernos dispersos que
pertenecian al Doctrinal de antropologia, fue en 2001 cuando descubrid, en una nueva
visita a la familia de Salmerdn, en Alhama de Almeria, los manuscritos que completaban
esta obra inédita.

El mismo Heredia reconoce que Salmer6n es oscuro en esta obra, a la que no se
puede negar el gran mérito de haber sido el primer esbozo de un texto de antropologia
destinado a servir de manual de una nueva disciplina, la antropologia. Pero no hay duda
de que el krausismo proyecta en €l su peor imagen: la de un castellano forzado, un len-
guaje incomprensible, sin que se explique por qué habria que forzar asi el idioma convir-
tiéndolo en un dialecto tan oscuro como pesado. El lenguaje de Salmerdn, de haberse
publicado el manual tal como aqui aparece, habria sido una auténtica tortura para los
muchachos de bachillerato. He aqui un ejemplo de galimatias que extraigo de la pagina
198, donde se habla de la unidad del hombre en cuanto yo: “El yo, como el ser que es y
esta absolutamente en si, se es intimo en la union de la propia conciencia y del propio
sentimiento, no s6lo de la unidad de su esencia y de toda su esfera de realidad, como
dada propia y totalmente en el yo, sino que también se es intimo en orden a las relaciones
asi interiores como exteriores y compuesta [que] se dan para ser realizada o producida en
la vida” (Salmeron: Doctrinal, p. 198). Solamente alguna parte pequefia, como la “soma-
tologia” (pp. 313-354), pone de manifiesto que Salmeron sabe escribir clara y correcta-
mente en castellano. En otros lugares, por ejemplo, en el prologo al libro de J. W. Draper,
Historia de los conflictos entre la religion y la ciencia®, escribe en un castellano perfec-
to. Sin duda la culpa de este oscuro lenguaje se halla en el seguimiento de su maestro
Julidn Sanz del Rio y de su Analitica. Por cierto, la mencionada “somatologia” demues-
tra no so6lo algo que esta presente en todo el libro, esto es, la conjuncién armoénica de
cuerpo y espiritu en el ser humano, sino la constitucion de este ser humano en cuanto
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cuerpo, con su dependencia de la naturaleza. Y esto no le impide rechazar teorias muy en
boga en la época (afios 70 del siglo Xix), como la frenologia o cualquier otra que reduzca
la capacidad intelectual y las cualidades animicas a las condiciones fisicas del cerebro.
Por otro lado, Salmeron distingue un sentido vital o sentido corpéreo (pp. 348-349) que
tiene todo el aspecto de un sentido reticular cuya funcion seria coordinar todo el sistema
nervioso. Como buen krausista muestra siempre la importancia del cuidado del cuerpo y
del sano desarrollo fisico en la educacion del nifio.

Al mismo tiempo, Salmeron rechaza que existan razas superiores e inferiores. La es-
pecie humana es una. En palabras de Salmeron: “Hallamos que sobre todas las diferen-
cias individuales del hombre, es uno y mismo el destino racional que todos deben cum-
plir y que en la esencia son igualmente dignos todos los individuos, sin que la
inferioridad ni la superioridad de uno a otro alcance a la naturaleza misma, sino a la
determinacion y aplicacion de sus facultades en [extension] y en fuerza para el cumpli-
miento de su fin” (p. 308).

Tampoco entre los sexos hay uno superior y otro inferior: “aunque suele estimarse
inferior la mujer, no lo es en verdad, sino que en ella predominan contrarios elementos
que en el hombre y que la hacen menos apta sin duda para la propia reflexion y las gran-
des obras exteriores de la cultura humana, pero tiene en cambio tal delicadeza e intimi-
dad de sentimiento que aventaja sin duda al varon y que, educada hasta despertar la pro-
pia conciencia, [levantandola] de la oscuridad e ignorancia que hoy todavia sostiene su
degradacion, hara de la [obra de la mujer] una parte tan principal de la cultura humana
como la del vardon, que hoy se resiente sin duda de la falta de aquélla, especialmente en
cuanto toca a la vida del corazén, porque hoy en verdad més ofusca y pervierte que forti-
fica y ennoblece el sentimiento” (pp. 308-309).

Sin duda los antropdlogos culturales sabran apreciar el esfuerzo innovador que supo-
ne el esbozo de Salmerdn, redactado en torno a 1868. No era una tarea facil disefiar un
texto para una nueva disciplina. Este esbozo pone de manifiesto el intento de construir,
desde bases krausistas, un manual destinado al estudio del hombre en cuanto ser racional
y en cuanto ser sensible y corpdreo. En su estudio de la razon y del conocimiento, Sal-
merdn muestra que, aun compartiendo con Kant una filosofia idealista, enfoca el ambito
cognitivo segun otra linea. No admite, por ejemplo, una razon teérica y una razon practi-
ca, algo tan basico en la filosofia kantiana. Por otro lado, el que Salmerén dedique aten-
cion al sentimiento y no lo subordine al conocimiento es otro rasgo de una filosofia krau-
sista que no escinde lo intelectual y lo afectivo, sino que intenta considerar al hombre
como un ser en el que inteligencia y sentimiento deben desarrollarse armdnicamente.

Aparte de suponer una gran aportacion al conocimiento de uno de los autores impor-
tantes del krausismo espaiiol, el libro constituye también un interesante documento sobre
el nacimiento de la antropologia en Espana. Los investigadores de Salmeron y de la an-
tropologia cultural sabran apreciar especialmente la exquisita edicion de esta obra. Tanto
el “estudio preliminar” (pp. 25-124), en el que Heredia aborda el contexto, el origen y el
significado de la antropologia proyectada por Salmerén, como la abundancia de notas
(1.322 en total) y los cuidados indices (de nombres y analitico) indican que estamos ante
un libro preparado a través de una muy minuciosa investigacion. Sin duda, esta edicion
contribuira decisivamente a un mejor conocimiento de Salmerdn, autor hasta ahora muy
poco estudiado, y a precisar algunos tdpicos sobre el krausismo, como, por ejemplo la
fecha a partir de la cual puede hablarse de krausopositivismo. En el estudio preliminar,
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Heredia afirma que “la actitud filosofica llamada luego krausopositivista esta ya expre-
samente incoada en esta obra” (p. 73).

El krausismo se extendi6 por Espafia, aunque su fuerte no fue la especulacion meta-
fisica, sino los planteamientos pedagdgicos, juridicos, sociologicos y politicos. Grandes
autores como Unamuno tuvieron contactos con krausistas e institucionistas (de la Insti-
tucion Libre de Ensefianza), pero no pertenecieron al grupo. De Unamuno y su biografia
hablaré después.

En cuanto al libro de Sardd y Salvany, hay que decir todo lo contrario en lo que se re-
fiere a su conocimiento y difusion. No estamos frente a un libro antes desconocido,
como es el caso del Doctrinal, sino frente a uno de los textos de gran difusion en el siglo
x1x. Editado primeramente como folletin de perioddico, El liberalismo es pecado aparecid
como libro en Barcelona, en 1884, y fue acogido con entusiasmo por toda la prensa inte-
grista: la Revista Popular, El Siglo Futuro, La Ciencia Cristiana, El Correo Catalan, La
Conviccion y otras publicaciones periddicas. El opusculo de Sarda obtuvo un éxito muy
notable. A las dos semanas de su aparicion, el editor, Miguel Casals, escribia a Sarda que
iba a sacar una tirada de 10.000 ejemplares (p. 45). Tuvo ocho ediciones pocos meses
después de su aparicion. La edicion en catalan salié en 1885 y fue traducido al francés,
italiano, aleméan, inglés, hungaro, portugués, vasco, latin. Hubo, ademaés, una edicion es-
pecial para Suramérica.

El liberalismo es pecado constituye sin duda el panfleto mas difundido del integris-
mo espafiol. En si mismo es todo un catalogo de las tesis lapidarias del pensamiento re-
accionario, siguiendo la estela de los Fernandez Valcarce, Ceballos, Alvarado, Vélez y
tantos otros que escribieron contra la Revolucion Francesa, la Constitucion de Cadiz y la
soberania del pueblo. Naturalmente, Donoso Cortés es un referente importante en este
mismo sentido y por ello es mencionado elogiosamente por Sarda. Este no solo escribe
una obra distinta del Doctrinal por estar expuesta en un lenguaje popular, lejos de toda
pretension de manual académico, sino porque Salmerdn se halla plenamente en las filas
de lo mas denostado por el sacerdote de Sabadell. Recuérdese que Salmeron escribid el
prélogo del mencionado libro de Draper, prologo que constituye toda una andanada con-
tra el integrismo y la religion dogmatica. Ademas, Salmerdn fue en las Cortes de 1871
uno de los pocos parlamentarios defensores de La Internacional. Los internacionalistas
eran para Sarda obreros descarriados, y aunque ¢l queria hablar para el pueblo 1lano?, le
preocupaban mucho mas los catélicos (ya fueran obispos, parrocos o seglares) partida-
rios de la Constitucion, el sufragio, la soberania del pueblo y la separacion de Estado y
religion. Quienes defienden esto son liberales. Y ;qué es ser liberal? “En el orden de las
ideas el Liberalismo es un conjunto de ideas falsas; en el orden de los hechos es un con-
junto de hechos criminales, consecuencia practica de aquellas ideas” (p. 184). Asi de
contundente es Sarda. Lo que promueven y defienden los liberales: la libertad de culto,
la libertad de prensa, la libertad de investigacion, con independencia de la religion, todo
ello se resume en “la palabra secularizacion, es decir, la no intervencion de la religioén en

Hibbs-Lissorgues destaca la proyeccion popular de la labor periodistica de Sarda en el contexto del
Sexenio Revolucionario y aflos posteriores. No se trata de que no se dirija al pueblo obrero (el 6rgano
de Sarda se denomina justamente Revista Popular), sino de que se dirige a é1 como si fuese un nifio al
que hay que dirigir y educar en la resignacion y en la desigualdad natural, siempre abogando por una
familia muy unida al parroco como guia espiritual.
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asunto alguno de la vida publica, verdadero ateismo social, que es la tltima consecuen-
cia del Liberalismo” (p. 184).

Si hay una forma de defender el catolicismo “a cristazos”, como decia Unamuno,
usando la cruz como espada, tal es la de Sarda. Lo que proclama este sacerdote, proximo
a los jesuitas, a la Civilta Cattolica y al espiritu de la enciclica de Pio IX Quanta Cura,
es un catolicismo de combate, de cruzada, de exterminio del hereje si hace falta para
exterminar la herejia. Esté claro que el libro de Sardé pertenece al contexto de la Espafia
del ultimo tercio del siglo XiX y que no todo el catolicismo espafiol pensaba como él,
algo muy bien documentado por Hibbs-Lissorgues en el estudio preliminar. El debate
sobre el catolicismo como identidad nacional llena todo el siglo XIX y en ese ultimo ter-
cio adquiere especial relevancia en el entorno del Sexenio Revolucionario, la Primera
Republica y la Restauracion. El forcejeo de una Iglesia catolica enfrentada a la moderni-
zacion de la sociedad espafiola nunca fue mas explicito que en opusculos como E/ libe-
ralismo es pecado. Nada tiene de extrafio que una poblacién cada vez mas urbana se
fuese alejando de los dogmas incompatibles con los avances cientificos y con los dere-
chos y libertades civiles.

Esta edicion de El liberalismo es pecado es ejemplar en varios sentidos. Ante todo, el
estudio preliminar (pp. 7-167, incluyendo minuciosa bibliografia) ofrece una buena con-
textualizacion del debate religioso-politico del integrismo, con sus internas controversias
entre carlistas, neocatolicos, nocedalinos, mestizos, etc. Por otro lado, Hibbs muestra la
conexion de este debate con las posiciones del catolicismo en Francia, en Italia y en Bél-
gica. La enorme controversia y escision que conllevé el Syllabus (1864), con su radical
condena del liberalismo, y el Concilio Vaticano I, con la proclamacion de la infalibilidad
del papa, dogma claramente destinado a acallar las voces discrepantes dentro del catoli-
cismo, queda muy bien reflejada en las paginas del estudio preliminar, en el que se mues-
tran las redes que enlazan el integrismo catolico espafiol con el francés: Louis Veuillot y
el periddico ultramontano L Univers son para Sarda el modelo del periodismo catélico.

Hibbs-Lissorgues destaca con razoén la violencia del lenguaje de Sarda, plagado de
términos relativos a la milicia: soldados (los catdlicos son “soldados de la causa de
Dios”), caballeria, cruzada, espada; también bisturi: la verdadera caridad es la que “corta
la gangrena con el bisturi”. De manera que “se puede amar y querer al prdjimo (y mucho)
disgustandole y contrariandole, y perjudicandole materialmente, y aun privandole de la
vida en alguna ocasion”. Con esta contundencia debe el catdlico combatir cuanto huela a
liberalismo.

Es todo un acierto reeditar esta obra y es una suerte que lo haya hecho una hispanista
que conoce muy bien el tema del integrismo. Si el optsculo de Sarda es hoy raramente
mencionado, no deja de ser un modelo de un integrismo que tuvo gran presencia en
Espafia. Si hoy no tiene actualidad en todos sus términos, sigue enseiando algunos ras-
gos tipicos de las actitudes dogmaticas, como el fanatismo, la intolerancia y, sobre todo,
la consideracion del Estado como subordinado a la Iglesia, lo cual es muy evidente toda-
via hoy en el fundamentalismo eclesidstico. La jerarquia catdlica pretende poseer la
autoridad exclusiva para sefialar y controlar como hay que educar a los ciudadanos. La
idea de que todos los derechos civiles (derechos de los hombres) estan subordinados al
derecho eclesiastico (derecho divino) es recurrente en el pensamiento integrista y tiene
una presencia abrumadora en el libro de Sarda. Muy bienvenida, pues esta edicion del
texto del sacerdote de Sabadell para ver y analizar, ademas de una etapa histérica del
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fundamentalismo catolico, las tesis en que se basa. Aunque hoy no resulta nada facil
desenmarafar esas controversias del siglo X1x, sobre todo porque el carlismo y su dispu-
ta dinastica han perdido vigencia, no se puede decir que el integrismo haya desaparecido
de la Iglesia catdlica. Solamente echo de menos, en una edicion tan cuidada, un indice de
nombres y una lista de las ediciones que tuvo el libro, ademas de indicacion de las dife-
rencias, si las hubo, entre las distintas ediciones.

De Sardé pasamos ahora a una figura esencial de la Espafna contemporanea, Miguel
de Unamuno. Sobre ¢l existe ya una abundante bibliografia, pero en ella son escasas las
biografias. La mas conocida y la mejor, con tres ediciones (1964, 1970, 1998), era hasta
ahora la de Emilio Salcedo. En el futuro el libro de Salcedo tendra que competir con una
nueva, esta vez escrita por dos grandes hispanistas franceses, Colette y Jean-Claude
Rabaté. El que ambos se hayan atrevido a abordar una tarea de tanta envergadura como
ésta indica que contaban con los medios y la experiencia que ella requiere. Y el resultado
creo que prueba que asi es efectivamente. Da gusto ver lo bien que maneja el castellano
la pareja Rabaté, hasta el punto de que muy raras veces notara el lector una expresion o
una construccidon que suene extraiia o traducida del francés.

Creo que la figura de Unamuno sale reforzada de esta biografia, sobre todo el Una-
muno autor literario y cronista politico. Hoy, gracias a la publicacion de inéditos antes
desconocidos o inencontrables, sobre todo relativos a la correspondencia y los articulos
de prensa, disponemos ya de una obra bastante mas extensa que la conocida cuando Sal-
cedo publico la primera edicion de su libro, en 1964, por no hablar de la diferencia de la
situacidén de hoy comparada con la censura franquista imperante entonces, censura que
afectd de lleno a las ediciones de la obra unamuniana publicadas en Espafa entre 1940 y
1975. Esta diferente situacion ha permitido a la pareja Rabaté tener a mano un archivo de
Unamuno que, aun con sus medios limitados, es una maravilla comparado, a su vez, con
el que se encontro Salcedo. Y no digo esto para expresar quejas sobre nadie, y menos
todavia sobre la persona (Felisa, la hija de Unamuno) que atendié a tantos investigadores
que iban a estudiar en la Casa Unamuno, entre ellos yo mismo cuando estaba realizando
mi tesis doctoral, Unamuno y la filosofia alemana. La situacion de ese archivo en la
época de la dictadura franquista y del nacional-catolicismo refleja en realidad la de todas
las bibliotecas y archivos espafoles.

Uno de los aspectos mas positivos del libro consiste en poner a la vista del lector la
inmensa cantidad de temas sobre los que escribid y la gran cantidad de personas con que
se relaciond Unamuno, asi como el caracter de figura publica que fue adquiriendo progre-
sivamente segln pasaban los afios. En la biografia de Salcedo, que conocia bien Sala-
manca, sobresalia el estudio de la vida académica de la Universidad y de la cotidianidad
salmantina del autor vasco, mientras se echaba en falta su etapa bilbaina, especialmente lo
relativo a su actividad en la prensa y en la vida cultural de su ciudad natal. La pareja
Rabaté nada tiene que envidiar a Salcedo en su conocimiento de Salamanca, debido a que,
antes de este libro, Jean-Claude escribid ya su excelente Salamanca 1900, libro en que
trazaba un esclarecedor panorama de la ciudad a la que llega el vasco en 1891, tras ganar
la catedra de griego clasico. En cuanto a la etapa bilbaina del joven Unamuno, este libro la
resuelve dignamente aprovechando los materiales de que hoy se dispone sobre ello.

Todo el libro esté escrito desde una evidente simpatia hacia Unamuno, acentuando su
lado familiar y afectivo, quiza hasta un grado excesivo, puesto que Delfina Molina, la
enamorada argentina, tiene una presencia tan visible en sus paginas, que puede hacer
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pensar al lector que aquella mujer tuvo un papel relevante en la vida de Unamuno. Delfi-
na podria haber sido un buen pretexto para entrar a fondo en la relacion Unamuno-
Argentina, pais en el que publico una considerable cantidad de articulos y del que cono-
ci6 a importantes autores, ademas de estudiar muy a fondo su historia.

Si tuviera que sefialar reparos a un libro tan bien escrito, en el que se resalta con
acierto el lado intimo de Unamuno —lo que sin duda contribuira a que sus lectores reba-
sen el limitado mundo académico—, me referiria a asuntos como los relativos al pensa-
miento de Unamuno, a América, a Francia.

Al decir “pensamiento”, aludo a la filosofia, a las ideas basicas, las que vertebran su
concepcion religiosa, lingiiistica y politica. Por lo que se refiere a su formacion filosofi-
ca, el lector puede sacar de la pagina 59 la conclusion, errénea, de que Unamuno tradujo
a Kant y a Hegel (Unamuno “empieza la lectura de las Criticas de Kant 'y de la Logica de
Hegel, cuya traduccion emprende’), cuando lo cierto es que el unico filésofo aleman tra-
ducido por él es Schopenhauer, como se indica oportunamente en la pagina 131. La di-
mension filosofica de la obra de Unamuno no ha interesado especialmente a la pareja
Rabaté.

En cuanto a América, la América hispanica, no es que no esté presente en esta bio-
grafia, en la que hay abundantes referencias a la correspondencia de Unamuno con
latinoamericanos, sino que aludo a la conveniencia de un tratamiento especifico de la
relacion con intelectuales de América Latina. Es asombrosa la amplitud de esa relacion y
el grado de comprension de la realidad latinoamericana que ella revela, tanto si se atien-
de a la correspondencia como a la prensa en la que escribio el biografiado.

Por lo que se refiere a Francia, pienso que constituye un capitulo esencial de la di-
mension europea ¢ internacional de Unamuno. Siendo asi que éste paso seis aflos en ese
pais y que los autores de esta biografia son franceses, hubiera sido una buena ocasion
para explorar a fondo lo que ese exilio francés significod en su vision de la cultura france-
sa y la relacion que pudo establecer con intelectuales franceses, asi como la recepcion
que tuvo en Francia durante su vida. Aunque hay trabajos al respecto —alguno debido al
propio Jean-Claude Rabaté— creo que falta mucho por explorar de la relacion Unamuno-
Francia. Supongo que la pareja de hispanistas ha preferido, por cortesia con los espafio-
les, atender al Unamuno relacionado con las cosas de Espafia y con desterrados espaiio-
les (son, por supuesto, las mas importantes), al exiliado que fulmina la dictadura de
Primo de Rivera y que en esa tarea colabora con otros exiliados espafioles, dejando para
otra ocasioén lo que es propiamente la recepcion de Unamuno en Francia.

Estamos ante un libro importante, que, al mostrar con documentos las inquietudes de
este vasco universal, ensefia a todo el mundo hasta qué punto su peripecia vital se halla
ligada a la historia contemporanea de Espafia. Los autores han preferido poner a Una-
muno siempre en el primer plano, de modo que la historia de Espafia se percibe a través
de la propia biografia de Unamuno, no ésta a través de aquélla. Es, probablemente, una
opcion acertada, ya que la historia de Espafia presenta problemas ante los cuales Una-
muno toma posiciones que no satisfacen a todos, mientras que el presentar la vision de
Unamuno, ya sea sobre el catolicismo espafiol, sobre las lenguas de la Peninsula Ibérica
o la Republica, obliga a seguir al vasco en su personal interpretacion. De ahi que no haya
en esta biografia juicios acerca de lo correcto o incorrecto del camino que toma Una-
muno, sino simplemente seguimiento de ese camino. Pienso que es un método acertado
de biografiar a Unamuno, el mas acertado. S6lo que el lector exigente quiza reclame algo
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mas de atencidn a las interpretaciones y lecturas que ha tenido su obra durante su vida.
Ello requiere, de ser tomado en cuenta, un analisis de circunstancias, que en algunos
casos no deberia quedar limitado a la vision de Unamuno, sino que reclama una explica-
cion del tema mismo, visto desde opiniones que no sean sélo las del propio Unamuno.
Me refiero a asuntos como el de la pagina 533, donde el lector se queda sin saber qué
pasa con Caras y Caretas 'y, sobre todo, con un tema que es evidentemente embrolladisi-
mo, pero que afecté a Unamuno de lleno en su Gltimo medio afio, la Guerra Civil. No es
que me parezca defectuosa la forma en que los Rabaté presentan esta tltima faceta de
Unamuno, sino que hubiese celebrado que se aludiera a la bibliografia existente sobre
ella, con el fin de mostrar con mayor amplitud el enfrentamiento de visiones: en primer
lugar, el enfrentamiento de Unamuno con su propio liberalismo y con la democracia, tan
vehemente y valientemente defendidos por €l en la etapa de la guerra europea y la dicta-
dura de Primo de Rivera. En segundo lugar, la batalla de apropiaciones y rechazos de la
posicion de Unamuno.

En definitiva, los Rabaté nos ofrecen un gran libro sobre Unamuno, escrito segun la
tradicion del mejor hispanismo francés. Sin duda el lector encontrara en ¢l una guia sufi-
ciente y sugestiva, tanto si pretende simplemente seguir la peripecia vital del vasco como
si desea conocer alguna de las multiples facetas intelectuales en las que se embarco. Y
ante todo, esté escrito de forma que puede muy bien despertar interés en nuevos lectores,
a la vez que mostrar la actualidad de sus planteamientos, que raras veces son conven-
cionales.

Otro libro que analiza la figura de Unamuno, esta vez en compaiiia de Ortega, es el
ensayo Ortega y Unamuno en la Esparia de Franco de Antonio Martin Puerta. Las dos
figuras son a menudo un pretexto para tratar algunas facetas de la cultura filosofica y
politica en la Espafia de Franco. También es frecuente el ofrecer cursos sobre ambos
como muestra de la filosofia espafiola contemporanea. El ensayo de Martin Puerta abun-
da en esta linea, sirviéndose de ambos autores para mostrar las polémicas que se produ-
cen sobre la filosofia de Ortega especialmente, pero también sobre las conocidas contro-
versias de Lain Entralgo y Calvo Serer acerca del problema de Espaa. Estamos ante un
libro curioso. No por el tema que trata (las polémicas intelectuales entre falangistas y
distintas corrientes de la Iglesia en la Espafia franquista de los cuarenta y cincuenta),
sino porque se parte de tales polémicas sin mostrar al lector que la Espafia de esos afios
es producto de una devastadora Guerra Civil, tras la cual una notable parte de los intelec-
tuales republicanos se hallan en el exilio, mientras en el interior los vencedores dominan
sobre una poblacion reducida a la miseria y la humillacion, cuando no a la carcel y el
exterminio. Esto significa que las polémicas se producen, no entre republicanos (que han
sido derrotados y dejado de tener voz en Espafa) y franquistas, sino entre ¢éstos, entre
grupos de los vencedores. Es esto lo que resulta curioso, que el debate intelectual que se
examina en el libro no comience advirtiendo que se trata de las polémicas que podian
desarrollarse entre intelectuales que debatieran en el estrecho terreno acotado por el fran-
quismo. De ahi que intelectuales que serian importantes después de los afios aqui consi-
derados, pero que ofrecieron ya entonces alguna muestra de su orientacion, como Manuel
Sacristan, ni siquiera sean mencionados, como ocurre igualmente con Tierno Galvan. El
exilio intelectual (cientifico, artistico, literario) consiguiente a la Guerra Civil, el mas
importante de la historia de Espafia, un exilio que dejo desmanteladas las instituciones
académicas, educativas y culturales en general, retune la suficiente entidad, en cuanto
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oportuno preambulo para contextualizar la vida intelectual que podia desarrollarse en
aquellos afios, como para dedicarle una minima atencion.

El autor del libro no lo ha considerado asi y se limita a exponer el enfrentamiento de
falangistas de revistas como Escorial, Alcala, La Hora, a los que se afiaden intelectuales
orteguianos como Julian Marias, con religiosos impugnadores de la obra de Ortega y
Gasset, por representar éste, segun ellos, una filosofia laica incompatible con el catoli-
cismo. El tomista P. Ramirez es el exponente mas representativo del rechazo frontal de la
obra de Ortega por laica, erronea y hasta atea. Se habla también de Unamuno, pero mu-
cho menos que de Ortega. Al primero se dedica el capitulo 6, en que se pasa revista bre-
vemente al libro de Marias (Miguel de Unamuno, 1943) asi como a los del franciscano
Miguel Oromi (El pensamiento filosofico de Miguel de Unamuno, 1943), del jesuita
Nemesio Gonzalez Caminero (Unamuno, 1948), y al articulo de José Luis Lopez Aran-
guren “Sobre el talante religioso de Miguel de Unamuno” (en la revista Arbor, diciembre
de 1948), para terminar con la pastoral de Mons. Antonio Pildain (“Don Miguel de Una-
muno hereje maximo y maestro de herejias”, 1953) y la puesta en el /ndice de las obras
de Unamuno Del sentimiento trdgico de la vida y La agonia del cristianismo en 1957.

El libro no tiene pretensiones de investigacion de archivo. No es ni un estudio a
fondo del franquismo ni una indagaciéon minuciosa de la Falange o de la Iglesia en esos
anos. A lo que mas se acerca es a un ensayo en el que se rememoran debates que giran
fundamentalmente en torno al papel de la Iglesia como tutora de las creencias y forma de
vida de los espafioles. En este sentido el libro ofrece una muestra bastante ilustrativa de
ese papel. Por mas que los “aperturistas” (asi llama Martin Puerta a los intelectuales
falangistas de Escorial) quisieran desmarcarse del catolicismo integrista de jesuitas,
dominicos y jerarquia eclesiastica, conviene tomar nota del cuidado que esos “aperturis-
tas” han de poner en resaltar su fe catolica, lo que demuestra que el debate no se da entre
fe catolica y falta de fe, sino entre formas dogmaticas y formas abiertas de entender el
catolicismo.

Naturalmente, un pensamiento laico, moderno, mundano, exaltador de la vida, como
lo es el de Ortega, sintonizaba muy poco con la rigida escolastica del P. Ramirez, mien-
tras resultaba atractiva a Lain Entralgo, Lopez Aranguren y demas falangistas “aper-
turistas”. Unamuno, por su parte, nada mundano ni hedonista, sino mds bien tragico y
agobnico, defendia la religion como creencia viva, como religion no dogmatica, lo que
tampoco se compaginaba con el dogmatismo escoléstico sostenido por los jesuitas y los
obispos. De ahi que se desatara una auténtica persecucion de la obra del autor vasco. En
la revista Razon y Fe, de los jesuitas, puede seguirse lo escrito por los Quintin Pérez, E.
Guerrero, J. Iriarte, J. Iturrioz, J. Roig Gironella, N. Gonzalez Caminero, sobre €l.

Es bien probable que la puesta en el /ndice de sus dos mencionados libros sea resul-
tado de esta insistencia de los jesuitas en la heterodoxia de su cristianismo. Recuérdese
que los jesuitas eran los educadores de la burguesia espafiola. Si en la Republica se les
retird este papel, con el franquismo lo recuperaron integramente. Y el asunto con Una-
muno consistia en si la lectura de su obra era apropiada para la juventud. El libro de
Nemesio Gonzalez Caminero, publicado antes en Razon y Fe, constituia una frontal con-
dena de Unamuno, “el mayor hereje espafiol de los Gltimos tiempos” (Unamuno, p. 237).
La pastoral de Mons. Pildain, “Don Miguel de Unamuno hereje méximo y maestro de
herejias” es como el resumen, en tono realmente torquemadesco, de dicho libro. Sospe-
cho que la condena eclesiastica es resultado de la campafia llevada a cabo por los jesui-
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tas. Martin Puerta expone esta condena de la obra unamuniana, pero no examina sus con-
secuencias. La trata como un episodio mas de las diferencias sobre el catolicismo entre
obispos y religiosos, por una parte, y “aperturistas”, por otra. Quedan asi en la sombra
aspectos tan importantes como los siguientes:

1. Los efectos que tuvo la condena eclesidstica de obras de Unamuno y el intento, no
logrado, de condenar también las de Ortega. Como se sabe, la Iglesia consiguid
con Franco un auténtico monopolio en la educacion (libros de texto, de lectura,
salas de cine, de teatro, todo debia tener su visto bueno, como el matrimonio, los
entierros y muchos mas aspectos de la vida cotidiana y civil). No estaria mal saber
qué incidencia tuvo la condena en la difusion de la obra de Unamuno en aquellos
aflos. Los libros prohibidos por la Iglesia eran retirados de las bibliotecas y no
debian editarse, cosa que, afortunadamente, no se cumplié del todo.

2. La presencia de ambos autores, el vasco y el madrilefo, en la universidad espafio-
la durante los afios estudiados. Este asunto, de haber sido tematizado, habria deja-
do al descubierto el empobrecimiento de una universidad dominada por sotanas y
camisas azules.

3. La diferencia entre lo publicado en Espafia sobre ambos autores y lo publicado en
el exilio. Acerca de este punto no he visto una sola palabra en el libro, siendo asi
que el mas destacado discipulo de Ortega, José Gaos, es un exiliado y que los
mejores trabajos sobre Unamuno en esos afios salieron de los exiliados: J. Ferrater
Mora, C. Blanco Aguinaga, J. D. Garcia Bacca, A. Sdnchez Barbudo, M. Zambra-
no, S. Serrano Poncela, J. Marichal y otros muchos.

4. El debate sobre la ortodoxia o heterodoxia religiosa lo absorbe todo en el libro.
Debates intelectuales, es cierto, sobre pocas més cosas cabian en esas dos décadas.
Pero este mismo hecho apunta a un suelo politico que, si bien es aludido, no es
tematizado, con lo que la misma controversia adquiere mas el caracter anecdotico
que el de arena politica de una dictadura de la que los propios debatientes consti-
tuyen los mas visibles y privilegiados agentes.

Antonio Puerta ha suscitado con este libro un tema sobre el que queda bastante por
estudiar. Las ventanas que abre aqui sobre la etapa de la dictadura dejan ver una parte
interesante de aquella miserable Espafia, tras la destruccion de la Republica, pero el libro
tiende a mostrar esa etapa como un pasaje anecdotico del catolicismo y liberalismo espa-
noles. El problema es, en mi opinion, que ni el catolicismo ni el liberalismo estdn con-
siderados en el contexto historico que permitiria al lector ver en toda su dimension el
papel de la Iglesia respecto del mundo obrero y de la dictadura misma. Los debates que
trata aqui el autor, ya sea el suscitado por Calvo Serer o por el P. Ramirez, parecen ago-
tarse en su mera dimension intelectual o religiosa, sin referencia a otras dimensiones que
son imprescindibles, a mi juicio, para tratar histéricamente esos debates. Sobre todo
pienso en el exilio de intelectuales, una realidad que marca ineludiblemente la vida aca-
démica y cultural de los afios aqui considerados. Por supuesto, los debates que expone
Martin Puerta son una parte importante de esa realidad.

Otra consideracion de la filosofia espafiola, esta vez en la transicion, es La filosofia
espaiiola. Herederos y pretendientes. Una lectura sociologica (1963-1990), de Antonio
Vazquez Garcia. Aqui tenemos un repaso bastante documentado de la “filosofia espafio-
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la”, segun el titulo, aunque propiamente de lo que trata el libro es de la filosofia en Espa-
fia, ya que apenas atiende a los numerosos y destacados fil6sofos espaiioles en el exilio.
En términos generales, el asunto que se estudia aqui es bastante conocido: tras la victoria
de los militares en la Guerra Civil, la dictadura impuso como filosofia oficial la escolés-
tica y en los afios 60 se hizo palpable el desmoronamiento de esa filosofia para dar paso
a distintas corrientes que van logrando abrirse camino en foros no oficiales hasta lograr
romper el monopolio ejercido por la rancia escolastica. Este proceso es analizado en el
libro en términos que muestran, por un lado, que no todos los representantes de la filoso-
fia oficial fueron fieles a la linea nacional-catolica a la sombra de la cual y para favore-
cerla obtuvieron su catedra. Algunos, pronto redefinieron su orientacion y se volvieron
criticos con la filosofia oficial. Esto permitié que a su alrededor surgieran jovenes cuya
discrepancia con tal filosofia tuviera cierto apoyo personal, ya que no institucional, y que
aparecieran posibilidades crecientes de expresar esa discrepancia.

De esta forma, no s6lo se produjo en los afios sesenta y siguientes una critica cada
vez mas frontal al canon escolastico, sino que los temas de debate en revistas, congresos,
seminarios y conferencias eran extrafios a ese canon. Uno de los agentes que contribuyd
a este proceso fue justamente la Iglesia, uno de los puntales basicos del régimen dictato-
rial, junto a los militares. En el contexto del Concilio Vaticano II la Iglesia experimento
un aggiornamento que es muy perceptible en toda su estructura, tanto en las revistas de
las poderosas e influyentes 6rdenes religiosas, sobre todo jesuitas y dominicos, como en
la propia jerarquia episcopal, dentro de la cual surgieron criticas al apoyo incondicional
que la Iglesia prestaba a la dictadura, pero sobre todo aparecieron movimientos catdlicos
de base que rechazaban frontalmente tal apoyo.

Vazquez Garcia analiza el proceso de transicion desde la red oficial de los filosofos,
en la cual hay disidencias y evolucion, pero especialmente desde la red alternativa (los
pretendientes). Para ello distingue en la red oficial diferentes focos, como los orteguia-
nos, los “falangistas convertidos al liberalismo” (Aranguren) o al marxismo (Sacristan).

Para efectuar este anélisis, Vazquez Garcia propone las herramientas teéricas que va
a emplear: “habitus”, “campo”, “redes”, “nddulo”, “capital” (el “capital” es aqui
reconocimiento, poder institucional, mediatico, etc.). Con tales herramientas el autor
emprende una pesquisa que comienza por “el campo filoséfico y el espacio real”, capitu-
lo en el que examina el desarrollo de la ensefianza en el periodo estudiado y el entorno
social del que proceden los filosofos, entorno que muestra muy claramente la incidencia
de lo religioso en su formacién: “El ‘pedigree’ religioso de los fildsofos espafioles que
conocieron su ‘acmé’ en la década de los setenta y de los ochenta, parece fuera de duda
(...). En casi un tercio de la muestra se advierte el paso por el seminario, es decir, la pre-
sencia de una vocacion religiosa reconvertida con posterioridad o en coexistencia simul-
tanea con la adopcidn de una carrera filoséfica” (pp. 51-52). Esta circunstancia es de
gran relieve, pues el tipo de educacion de los seminarios eclesiasticos permitia sin gran-
des dificultades insertarse en la formacién y titulacién que ofrecian las universidades
estatales. En este sentido ha sido frecuente el estigmatizar a algtn filésofo por su filia-
cion clerical o el referirse a las secciones de Filosofia sacando a relucir el “tufillo a casa
de Ejercicios Espirituales para Adultos que despedian un dia aquellos centros” (Muguer-
za, cita de p. 55). El autor ilustra con biografias concretas esta incidencia de lo religioso,
aspecto que tiene que ver, naturalmente, con las transformaciones que experimento el
catolicismo espafiol en los afios 60, con protestas de curas vascos y catalanes denuncian-
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do tortura y opresion y que en los ambientes intelectuales se expresaba con obras como
las que publicaba Aranguren ya en los afios 50 y con movimientos catolicos que apoya-
ban las huelgas obreras y reclamaban justicia social. Por otro lado, es el momento de la
aparicion con fuerza del Opus Dei, nuevo catolicismo que defiende el desarrollo econo-
mico y que pronto desbanca a los jesuitas como educadores de la burguesia espafiola y se
hace con las riendas de los organismos rectores de la industria, de los estudios econdmi-
cos, asi como de importantes puestos en la universidad y el CSIC. Lo cierto es que, como
indica el autor en una nota de la pagina 49, “de las 14 colecciones de filosofia menciona-
das en un divulgado panorama de la filosofia espafiola, editado en fecha tan avanzada
como 1970, 8 eran publicadas por editoriales vinculadas a la Iglesia catélica”. Esta con-
trolaba, durante los afios del nacional-catolicismo, la educaciéon en todos sus niveles,
pero sobre todo en el bachillerato, asi como también las sociedades cientificas, editoria-
les y publicaciones periddicas. Por ello es tan relevante en Espafia que una Iglesia con
tanta presencia y tantos resortes experimentara la transformacion que vivié en el entorno
del Concilio Vaticano II.

Fue en el contexto de ese Concilio donde se produjo la renovacion del campo filosé-
fico espafiol. Dos redes dominaban ese campo en los afios 50: falangistas catolicos y
orteguianos, por un lado, y jesuitas y acenepistas (de Accion Catoélica), por otro. Se cur-
saba la especialidad de Filosofia en las universidades estatales de Madrid y Barcelona y
existia el Instituto Luis Vives de Filosofia, insertado en el CSIC, que poseia su 6rgano
oficial, Revista de Filosofia (1942-1969). La Iglesia tenia estudios de Filosofia en la
Universidad Pontificia de Comillas y en la Universidad Pontificia de Salamanca. Tanto
en la universidad estatal como en las pontificias, la filosofia oficial era la escolastica,
predominantemente tomista. En ambas redes se producen novedades en los afios 60. Con
la entrada de nuevos profesores de la red de Falange (Paris Amador, Sanchez Mazas,
Cruz Hernandez), se acenttia el aprecio y valoracion de Ortega, Unamuno y, en general,
de contenidos alejados de la escolastica. De ahi que lo méas innovador en filosofia se pro-
duzca fuera de las Facultades de Filosofia.

En la filosofia oficial surge el nodulo del ya mencionado Opus con polémicas como
la de Calvo Serer, “integrista”, con Lain Entralgo, “comprensivo”, asi como la contro-
versia sobre Ortega (analizada por Martin Puerta), en la que convergen opusdeistas de la
revista Arbor con jesuitas de la revista Razon y Fe. Tras una exposicion de la metodolo-
gia usada y de los conceptos basicos con que opera el libro, Vazquez Garcia ofrece, en
primer lugar, un panorama de los estudios de filosofia en el bachillerato y en la universi-
dad, mostrando el aumento espectacular de alumnado, tanto en uno como en otro nivel.
Después de todo, el filosofo suele dedicarse profesionalmente a la ensefianza en uno de
estos dos niveles o en ambos, existiendo, por tanto, una proporcion directa entre nimero
de alumnos y demanda de profesores de filosofia. Otra cosa es el papel mismo de la filo-
sofia enfocado segun la perspectiva sociologica desde la que este libro aborda el tema,
que, cronoldgicamente, es la transicion de la dictadura a la democracia.

La obra esta escrita usando una amplia base documental, de forma que el lector puede
descubrir algunas claves que son, efectivamente, mas perspectiva socioldgica que filo-
sofica. Y esto es coherente con el planeamiento del autor, que situa su investigacion en la
estela de Bourdieu y de otros sociologos que abordan la filosofia, no con el objetivo de
disolverla o convertirla en sociologia, sino “como ejercicio de objetivacion sociologica y
de reflexividad filoso6fica” (p. 12), lo que puede ayudar a descubrir condiciones que ses-
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gan el discurso filoséfico. Como simil de este andlisis socioldgico acude Vazquez Garcia
al analisis del lenguaje inaugurado por Austin y al practicado por Espinosa en su Tratado
teologico-politico. Desde tal perspectiva pretende este libro analizar las redes filosoficas
y su transformacion en los afios de la transicion.

De entrada, Vazquez Garcia se desmarca tanto de quienes atribuyen esta transfor-
macion a la “reconstruccion de la razon” (Muguerza) como de quienes sostienen que la
filosofia oficial del franquismo no supuso un freno a la creatividad filosofica (Bueno). En
todo caso, en los afios sesenta puede hablarse, seglin el autor, de un noédulo de Sergio Ra-
bade, catedratico de Metafisica, discipulo de Gonzalez Alvarez, ambos escolasticos rigu-
rosos, representantes de la filosofia oficial. El sucesor de Rabade en la Universidad Com-
plutense, Navarro Cordon, sigue la misma linea rigida, que tacha de “superficialidad
preciosista” (p. 97) la linea abierta seguida por otros filosofos. En Valencia, esta linea ofi-
cial estaria representada por Montero Moliner, hombre mucho mas abierto a la filosofia
moderna. Aqui apunta Vazquez Garcia que la rigidez y preferencia del tratado sistemati-
co, frente al ensayismo, tiene relacion con el “origen predominantemente rural de los
miembros de este grupo. Como es sabido, el ensayismo se conecta con disposiciones pro-
clives al cosmopolitismo y a un ethos urbano” (p. 98). El grupo rabadiano se distingue por
una defensa especial de la filosofia de Heidegger. Cuando Farias publico, en 1988, su
libro sobre aquél, denunciando su compromiso con el nazismo, los representantes de este
grupo, muy centrado en la hermenéutica (Navarro Cordon, Duque Pajuelo), alegaron, a
favor del fil6sofo de la Selva Negra, que habia que separar la politica de la exégesis de los
textos heideggerianos, una separacion que suele caracterizar a los fildsofos de este grupo,
muy orientado al andlisis interno de los textos y a la confeccion de manuales académicos.

En los ultimos afios sesenta surgen nuevos grupos, como el de Oviedo, en torno a
Bueno, o el de Valencia, en torno a Garrido. Este tltimo se disolvid pronto con la marcha
de Garrido a Madrid. En cambio, el grupo de Oviedo, procedente de la red de la filosofia
oficial, comparte con el de Rabade su defensa de la condicion académica de la filosofia
como disciplina sustantiva, frente a su caracter adjetivo (sostenido por Sacristan), y la
necesidad de que sea ensefiada por profesionales expertos en ella, para lo cual suministra
textos escolares destinados a la ensefianza de la materia, sobre todo en el bachillerato,
pero también en la licenciatura. El grupo de Oviedo se ha mostrado sumamente activo:
en 1976 fundo la Sociedad Asturiana de Filosofia; en 1978 creo6 la revista E/ Basilisco 'y,
posteriormente, la digital £/ Catoblepas, aunando a toda esta actividad publicistica una
gran presencia mediatica.

Véazquez Garcia habla, ademas de un polo religioso-escatologico, del “nddulo Aran-
guren”, efecto de una escision en la filosofia oficial en los afios 60. Aqui estarian los teo-
logos y filosofos jesuitas del tipo Alvarez Bolado y Gomez Caffarena, que crean en 1967
el Instituto Fe y Secularidad, dependiente de los jesuitas, con vistas a fomentar el dialogo
entre religion y corrientes intelectuales modernas. El Instituto desarrollé una importante
funcion en este sentido, sirviendo de foro a diversos grupos que encontraban alli un
espacio de reunion y debate. Complementando esta actividad, hay que mencionar el
cambio de orientacion, del integrismo al aggiornamento, en la revista jesuita Pensamien-
to desde 1962 y la creacion por Ruiz Jiménez de la revista Cuadernos Para El Didlogo
en 1963, de gran difusion entre intelectuales y jovenes universitarios.

Hay mas enclaves que forman parte de este polo, como el de Pedro Cerezo en la Uni-
versidad de Granada, el de Xavier Zubiri, discipulo de Ortega. Vazquez Garcia sitia este
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enclave en el polo religioso, mas que por la propia filosofia de Zubiri, por el hecho de
vincularse a €l autores como el jesuita tedlogo de la liberacion Ellacuria, Pintor Ramos,
Conill. El libro sitia también en este polo religioso al grupo consagrado al hispanismo
filosofico, aunque diferenciando en ¢l distintas sensibilidades: no seria la misma la orien-
tacion de Abellan y Heredia (Complutense y Salamanca, respectivamente) que la de
Nufiez, Ribas, Mora (Autéonoma de Madrid). Otros autores pertenecientes a polos distin-
tos del religioso, como el artistico, recibieron de ¢l apoyo para su promocion, lo que con-
fiere a este polo religioso una dimensién muy considerable. Vazquez Garcia destaca
muchisimo esta dimension, seguramente obligado por los hechos que examina en el
panorama filoséfico de la transicion. El “nddulo Aranguren” no pretende, segiin Vaz-
quez Garcia, centrar en Aranguren la orientacion de este complejo entramado, sino mas
bien simbolizar en €l el punto de referencia que une a tantos y tan diferentes discipulos
suyos, sobre todo a Muguerza.

El nodulo Aranguren se ramifica en otro polo, distinto del religioso, el “polo cientifi-
co”. Aqui situa el autor la recepcion de la filosofia analitica, promovida por Muguerza y
un grupo de profesores que, tras iniciar su andadura en la Facultad de Ciencias Economi-
cas de la Universidad Complutense, constituyeron el nucleo del departamento de filoso-
fia de la Universidad Auténoma de Madrid, una de las nuevas universidades que, con la
Autoénoma de Barcelona y la Universidad del Pais Vasco, surgieron en 1968. El cultivo
de la filosofia analitica iba unido al de la légica simbolica y la filosofia de la ciencia,
terreno en el que son muchos los nombres que habria que mencionar, Sacristan, Muguer-
za, Mosterin, Hierro, Garrido, Deafio, etc. El nacimiento de la revista Teorema (Valencia,
1971) seguiria una orientacion filosofica que venia a enterrar la vetusta escolastica. Las
nuevas universidades autonomas, la de Valencia, la del Pais Vasco (aqui se refundé en
1985 la revista Theoria gracias a la vuelta del exilio de Sdnchez Mazas) y, posteriormen-
te, la de Salamanca con Quintanilla, Broncano, Ezquerro y otros consagrarian la orienta-
cion “cientifica”. Vazquez Garcia subraya oportunamente que los autores del polo cienti-
fico rehuyen tanto el tratado sistematico como el comentario exegético tipico de la
escoléstica o de la hermenéutica y prefieren el paper o la note for discussion, procedi-
miento muy visible en Muguerza, quien es sin duda el modelo de este género tan anglo-
sajon, ironia incluida. De Muguerza ofrece el autor una biografia muy 1til en las paginas
238-260.

Vazquez Garcia se refiere a un tercer polo dentro del nodulo Aranguren, el polo artis-
tico. Aqui figuran Trias, Fernandez Savater, Rubert de Ventds, Garcia Calvo, Morey,
Argullol y otros que aparecen en escena en los 70 como neonietzscheanos. De ellos dice
el autor que, a diferencia del polo religioso, son urbanos y “suelen caracterizarse asimis-
mo por su condicidon cosmopolita y viajera” (p. 265). Este polo artistico introduce no
solo un estilo ensayistico y vanguardista en términos estéticos, sino que, frente a la
reivindicacion social de los marxistas, valora lo marginal y pasajero sin considerarlo
banalidad capitalista. Frente a la revolucion social, los “artistas” defendian la revolucion
en la cultura. En este sentido es significativa la critica de Trias a Sacristan y la respuesta
de “Luis” (;Alfonso Sastre?) a esta critica, como también la de Bozal y Paramio, que se
situaban en la estela de Sacristan. La estética colorista de Savater o Garcia Calvo con-
trasta fuertemente con la figura adusta y magra de Sacristan.

El polo artistico ha sido especialmente significativo en Barcelona, Madrid y San Se-
bastian. En 1983 se creaba en la Universidad un 4rea diferenciada de la filosofia: “Esté-
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tica y Teoria de las Artes”, lo que dio cauce institucional a una vertiente filos6fica que
sirvid de encuentro entre el mundo de los profesores universitarios y el de los artistas en
general. José Jiménez fund6 en Madrid, en 1988, el Instituto de Estética y Teoria de las
Artes, el cual tuvo gran acogida, cre6 su propia revista y enlazé a los grupos (no sélo de
filosofos, sino de disefiadores, literatos, galeristas, etc.) madrilefios con los de Barcelona.

Vazquez Garcia se refiere, finalmente, al nodulo de Sacristan. Este autor, nacido en
1925, formado politicamente en la Falange, donde encontro tribunas para expresar sus
inquietudes juveniles, se apart6 del falangismo rapidamente. Con su magnifico expe-
diente académico obtuvo una beca para estudiar en Alemania, pero no fue a estudiar teo-
logia o metafisica, como era tipico de los fil6sofos, sino logica. De hecho, se convirtio, a
su vuelta de Miinster, en el primer especialista espafiol en 16gica moderna. Aunque reali-
z6 la tesis doctoral sobre Heidegger, su relacion con este filosofo no es en absoluto de
asentimiento a su obra, sino una critica de la misma por irracional. Sacristan ingreso en
el comunista Partido Socialista Unificado de Cataluna (PSUC) en 1956. En la clandesti-
nidad desempeii6é un importante papel en la formacion de cuadros del partido, en la
educacion marxista de universitarios y colaboracion en revistas del PCE (Nuestra Ban-
dera, Nous Horitzons). Como profesor, gand pronto gran reputacion. Su militancia
comunista le impidi6 acceder a la catedra de Logica de Valencia en 1962. En 1968 publi-
c6 uno de los textos mas conocidos en el 4ambito filosofico espanol: “Sobre el lugar de la
filosofia en los estudios superiores”. En ¢l negaba que la filosofia fuera un saber sustan-
tivo. Es, seglin €l, un saber adjetivo. Es decir, la filosofia no tiene objeto propio, ya que
los objetos son estudiados por las ciencias. La filosofia es reflexion sobre distintos obje-
tos y sobre la articulacion de los distintos saberes. Sacristdn proponia la supresion de la
licenciatura en Filosofia y la supresion de la asignatura de Filosofia en el bachillerato.
Hubo un importante debate sobre la cuestion, en el que intervinieron Bueno, Trias, Sava-
ter y otros, debate que se producia en un momento en el que confluian el rechazo de la
filosofia escolastica y el nacimiento de nuevas secciones de filosofia en Madrid (UAM),
Barcelona (UAB), Valencia. Por otra parte, el marxismo de Sacristan, hombre de gran
cultura y fina sensibilidad estética, no comulgaba ni con el marxismo dogmatico ni con
su version cientificista, ni, menos todavia, con la lectura moralizante que en los afios
setenta y ochenta propagaban autores como el jesuita francés Calvez. Al mismo tiempo,
admitia el didlogo marxismo-cristianismo. Pero el hecho de que exista un nédulo Sacris-
tan en la filosofia espafiola se debe, sobre todo, a su papel de aglutinador de un grupo de
filosofos que se consideran discipulos suyos (Muiioz, Doménech, Cruz, Vilar, Ferndndez
Buey, Argullol, Ovejero, Riechmann, Sempere) y por la labor editorial en la publicacion
de colecciones de libros, de revistas, ademas de su propia produccion intelectual. A Sa-
cristan dedica Vazquez Garcia interesantes paginas en el capitulo VI, “Los pretendientes
y el triunfo de la red alternative”, aparte de util informacion sobre los miembros princi-
pales del nodulo.

En definitiva el estudio de Vazquez Garcia es un sugerente analisis de la transicion
filosofica en Espafia. Se echa de menos el significado del exilio republicano en esta tran-
sicion. No es posible entender si hubo “corte” o “mutacién” en la transicion sin hacer re-
ferencia al trauma del exilio originado por la Guerra Civil, un exilio que fue tan impor-
tante entre los filosofos. Pero parece indudable que tampoco la transicion puede
calificarse sin mas de “ruptura”, ya que hubo filésofos, como Aranguren, que, desde las
propias bases de la dictadura, se convirtieron en criticos que iniciaron y estimularon las
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vias de apertura al pluralismo filoséfico, al tiempo que permitian y apoyaban la recupe-
racion de la tradicion republicana: krausismo, marxismo, Unamuno, Ortega, filosofia
moderna y contemporanea.

Vayamos, finalmente, a una faceta que, si es menos relevante en términos filoséficos,
lo es en términos histéricos, y forma parte importante de una tradicion que el franquismo
quiso interrumpir. Me refiero a las obras Diccionario biogrdfico del socialismo espariol
1879-1939 editado por Aurelio Martin Najera y Pedro Barruso Barés, y a Partido Socia-
lista Obrero Espariol de Aurelio Martin Najera.

Unamuno acuiid la palabra intrahistoria para referirse a la vida de hombres y muje-
res que no tienen voz porque no aparecen en los medios de comunicacién ni figuran tam-
poco en la historia que normalmente se escribe, debido a que sus acciones principales
consistieron en trabajar en el campo, en la fabrica, en la mina, en la oficina o simplemen-
te en la casa cuidando de la familia. Son personas que no ganan batallas famosas ni son
recordadas por alguna proeza u obra célebre en el arte, la literatura o la musica. No son
mas que personas que viven en el anonimato, en la intrahistoria, la cual no se ocupa de
sucesos, sino de hechos vivos, de los que constituyen lo propio del ambito personal, aun-
que en su conjunto formen el tejido de la vida cotidiana comun.

El Diccionario biografico del socialismo espariol 1879-1939 se ocupa de seres espa-
fioles cuya biografia refleja una vida de lucha social, persecucién, carcel, para terminar a
menudo fusilados ante la tapia del cementerio entre 1936-1944 o exiliados a Francia,
Argel o América. Tomo como ejemplo la biografia que figura con el nimero 1955, Tor-
mo Cuevas, Francisco: “Mazarron (Murcia) 5-V-1900-Madrid 22-11-1980. Ferroviario.
Comenzo a trabajar a los 9 afios en una mina de plomo. Por las noches acudia a las clases
nocturnas de la Juventud Republicana Radical incorporandose a dicha organizacion en
1915. En 1918 se trasladd con su familia a Madrid, donde trabajé como metalurgico y se
afilio al Sindicato Metalurgico ‘El Baluarte’. Ingres6 en las Juventudes Socialistas en
Madrid en 1922 y en la Agrupacion Socialista en 1926. En 1923 comenz6 a trabajar en la
Compaiiia Ferroviaria Madrid-Zaragoza-Alicante, pasando entonces al Sindicato Nacio-
nal Ferroviario, del cual fue elegido secretario general en 1934 y al cual represento en el
Comité Nacional de la UGT ese afio. Fue asimismo director de su portavoz La Union
Ferroviaria. Pertenecid al sector de la izquierda del PSOE. Elegido diputado del PSOE
por Granada en las elecciones generales de 1936, formd parte de las Comisiones de
Incompatibilidades, de Actas y Calidades (suplente) y de la Hacienda y Economia (su-
plente). Durante la guerra civil fue representante del Ministerio de la Guerra en el Parque
Central de Intendencia de Madrid y desde mayo de 1937 jefe de la delegacion de la Junta
de Compras de Material del Ministerio de Defensa en Madrid. Abandoné Madrid el 28
de marzo de 1939 dirigiéndose al puerto de Alicante, donde fue detenido. Tras pasar por
los campos de concentracion de Los Almendros y Albatera, es trasladado a Madrid in-
gresando en la prision de Santa Rita. En Consejo de Guerra, celebrado el 7 de febrero de
1940, es condenado a muerte, siéndole finalmente conmutada la pena. EI 23 de septiem-
bre de 1940 es trasladado a la carcel de Palencia, donde permaneceré hasta enero de
1943, en que fue llevado a la de Totana (Murcia) y posteriormente a la de Hellin (Alba-
cete). En enero de 1944 sali6 en libertad vigilada, incorporandose a la primera Comision
Ejecutiva del PSOE en el interior. Fue detenido de nuevo en enero de 1945 junto con
Juan Goémez Egido, Sécrates Gomez, Antonio San Miguel, etc. Juzgados en febrero de
1946 en Alcala de Henares, Ocaiia y Guadalajara, son condenados a treinta afios de reclu-
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sion. Tras pasar por los penales de Carabanchel, Alcala de Henares, Ocafia y Guadalaja-
ra, salié en libertad condicional en diciembre de 1950,

De este tipo de gente se ocupa la presente obra, compuesta de referencias a un total
de 2.100 personas que, o bien fueron miembros del Partido Socialista Obrero Espafiol
(PSOE) o bien afiliados al sindicato Union General de Trabajadores (UGT), o bien sim-
patizantes del socialismo. El investigador principal del proyecto, Martin N4jera, lleva
mas de 30 afios como bibliotecario de la fundacidon Pablo Iglesias y ha publicado una
extensa lista de obras de documentacion sobre el socialismo espafiol, entre ellas los doce
tomos de Obras completas de Pablo Iglesias (2000-2002), a los que seguiran otros 12
tomos correspondientes a cartas, escritos y discursos. Ha editado igualmente Obras com-
pletas de Francisco Largo Caballero (2003).

En la introduccion de este diccionario, escribe que el libro responde a un viejo pro-
posito, el de hacer en Espaia algo similar al Dictionnaire biographique du mouvement
ouvrier francais (1789-1939), del que se han publicado 43 volimenes. Es claro que estos
dos volimenes no son mas que una aproximacioén a un proyecto que sera mas amplio en
el futuro. Constituyen, pues, un primer resultado de un trabajo que estd en marcha (segun
se dice en la p. XVIII, puede consultarse en www.diccionariobiografico.org) y que abor-
dara también posteriormente el periodo de la dictadura de Franco y el exilio. Natural-
mente, las 2.100 personas biografiadas no son todas las que formaron parte del PSOE o
de la UGT entre 1879 y 1939, sino que constituyen una minima representacion. Quiza
alguno de los nombres que figuran no deberian hacerlo. Me sorprende que figure Ortega
y Gasset, a pesar del testimonio que se aporta, de Saborit. Ni siquiera los afios 1908-
1910, en los que puede hablarse de cierta simpatia de Ortega hacia el socialismo, estan
exentos del sefioritismo caracteristico suyo, por no hablar del elitismo (la jerarquia, la
minoria selecta) que predominaré en toda su obra, con lo cual no intento en absoluto res-
tarle valor, sino simplemente situarlo en su lugar, el de gran filésofo burgués.

En todo caso, el libro es de gran utilidad. Las biografias son desiguales porque la
informacion sobre los biografiados es también desigual. Cuando se trata de personas que
han ocupado cargos en el partido o el sindicato, hay mas informacidn; si han escrito
libros o colaborado en la prensa, han dejado, naturalmente, un rastro que puede seguirse
documentalmente. Esto hace que se note enseguida una jerarquia en las biografias: Pablo
Iglesias ocupa 10 columnas (hay dos columnas por pagina); Antonio Garcia Quejido, 5,5;
Francisco Largo Caballero, 5; Julidn Besteiro, 4; Jaime Vera, Ramén Lamoneda, Fernan-
do de los Rios y Rodolfo Llopis, 3,5 cada uno; José Mesa, 2,5. La mayoria figuran con
menos de una columna. En las 106 paginas de fotografias aparecen 317 rostros (raras
veces fotografia de cuerpo entero), algunos por cuadruplicado (Iglesias, Largo Caballero
y Julian Besteiro); Garcia Quejido merece una sola foto, pero a toda plana, a diferencia
de la mayoria (cuatro fotos por pagina). Algunos ni siquiera tienen fotografia, sino una
simple caricatura. Las mujeres apenas tienen representacion, ni entre las biografias ni
entre las fotos. Es todo un indicio de la marginacion que sufren incluso en partidos y mo-
vimientos que promueven la justicia y la igualdad de derechos. Esta claro que ha primado
en la jerarquia el papel del dirigente politico, mas que el intelectual. Desde una perspec-
tiva de aportacion al socialismo, autores como Mesa, Verdes Montenegro, Nufiez de Are-
nas o el mismo Unamuno, a pesar de su efimera militancia socialista (1894-1897), me-
recerian una atencion mas pormenorizada. Pero esto es una simple indicacion de criterios
posibles, no una objecion a la linea que se ha seguido en la confeccién del diccionario.
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La obra constituye indudablemente una herramienta indispensable, mas todavia en
un pais como Espaiia, donde hay tanta falta de biografias, aunque, afortunadamente el
panorama esta cambiando favorablemente gracias a las monografias sobre autores y
estudios locales y al trabajo y cuidado archivistico. Una de las virtudes de este libro se
halla justamente en la informacion bibliografica que figura al final de algunas biografias.
Gracias a esta bibliografia se pueden descubrir estudios o monografias que permiten
conocer con mas detalle no s6lo lo escrito o creado por el propio biografiado, caso de
que haya escrito algo o creado alguna obra, sino lo que se ha escrito sobre él.

El volumen ofrece buenos apoyos para su manejo, ya que incluye indice onomastico
(pp. 879-928), indice geografico-toponimico, dividido por las 17 comunidades auténo-
mas y por provincia dentro de cada comunidad, mas Ceuta y Melilla, mas Africa, Améri-
ca, Asia, Europa, cada continente dividido también por paises (pp. 929-996). El libro se
cierra con una bibliografia y un indice de siglas.

En definitiva, un libro de los que no hacen inmortales a sus autores (entiendo que
Martin Najera es el director y coeditor, pero que se trata de una obra colectiva) porque no
es obra de creacion ingeniosa, como lo puede ser una novela o incluso una historia escri-
ta por un historiador, sino una obra destinada a ayudar a los historiadores y a todos aque-
llos que se interesan por los militantes y simpatizantes del socialismo espaiiol desde la
fundacion del PSOE hasta 1939.

Otra aportacion de Martin Néjera es el libro Partido Socialista Obrero Espaiiol,
publicado también por la editorial Pablo Iglesias. Aqui se ofrece un recorrido por los
aspectos institucionales del socialismo espafiol. En primer lugar, los congresos y comi-
siones ejecutivas del partido desde su fundacion, en 1879 hasta 2008, asi como resulta-
dos electorales, tanto en las elecciones legislativas como en las municipales, lo que per-
mite apreciar la progresiva implantacion del PSOE y de la UGT. En segundo lugar, el
libro presenta las agrupaciones y sociedades obreras socialistas desde 1879 hasta 2009.
Este apartado (pp. 95-204) se distribuye conforme a un util esquema para seguir el desa-
rrollo del socialismo segun fechas y relacion con la politica nacional e internacional,
pero acentuando siempre el aspecto institucional en cuanto partido o sindicato, aspectos
ambos muy entrelazados en los primeros tiempos del socialismo, ya que los cargos en
uno y otro suelen estar representados por la misma persona. Un tercer apartado ofrece
una panoramica de las agrupaciones y sociedades obreras socialistas entre 1879 y 1939.
El tratamiento esta organizado por autonomias y, dentro de éstas, por provincias. Es el
apartado mas extenso (pp. 205-840) y, en mi opinidn, el mas util, ya que recoge datos de
multiples lugares, indicando a menudo fuentes en las que puede completarse la infor-
macion.

Un aspecto que no suele atenderse en los libros de historia y que aqui esta presente
con bastante detalle es el patrimonio del PSOE. Esta cuestion tiene especial relevancia
de cara a la expropiacion llevada a cabo por la dictadura franquista y el intento, nunca
plenamente cumplido, de recuperar los bienes materiales que poseian el partido y sus
organizaciones hasta la caida de la Republica. Entre estos bienes estan las Casas del Pue-
blo, que fueron construyéndose por toda Espafia. La de Madrid se inauguré en 1908, un
imponente edificio con biblioteca, cooperativa, mutualidad obrera y otras dependencias.
Esta Casa del pueblo acabo derruida. En las paginas centrales del libro, el autor ha reuni-
do un buen niimero de fotografias de distintas Casas del Pueblo, unas mas modestas,
otras realmente monumentales. Martin N4jera comenta en la introduccidon que ha mane-
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jado la documentacién preparada por la UGT para reclamar la restitucion de sus bienes,
asi como la preparada por el despacho de abogados que realizaron los expedientes de
reclamacidn patrimonial del PSOE. Normalmente, la franquista Comision Calificadora
de Bienes Sindicales Marxistas atribuy6 a la Delegacion Nacional de Sindicatos, de
Falange y las JONS, las Casas del Pueblo y demds bienes de organizaciones sindicales
como la UGT.

En definitiva, el libro ofrece al historiador o al estudioso del movimiento obrero una
cantidad ingente de informacidn, institucional sobre todo, del desarrollo e implantacion
del socialismo en Espafa. A través de las tablas de agrupaciones, elecciones, afiliados,
tanto del sindicato como del partido, se obtiene una panoramica bastante completa de
diversos aspectos del movimiento obrero socialista. Naturalmente, el investigador no
encuentra aqui materiales que suplan su propia investigacion, pero si pueden éstos ayu-
darle a completarla, ya que encontrara multiples datos de lugares, de prensa, de congre-
sos, de actividades de todo tipo, que no son faciles de hallar reunidos en un libro.

Aunque la obra esta ordenada segin secciones que facilitan llegar sin gran esfuerzo a
las fechas y a los nombres geograficos, no hubiese estado mal un indice, al menos de
nombres de persona. En los libros de documentacion, como éste, siempre es Gtil acumu-
lar herramientas que faciliten las busquedas. Por lo demas, hay que agradecer a Martin
Najera y al equipo de personas con las que trabaja, lo mucho que ha realizado ya en la
recogida y ordenacion de materiales relativos a la historia del PSOE y animarle a que
siga haciéndolo durante muchos afios.
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