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| Abstract: This article seeks to understand how the Catholic family model was disrupted by
the climate of the Second Vatican Council, Liberation Theology, and sociocultural modern-
ization. The analysis focuses on the Christian Family Movement in Argentina and allows an
examination of the political and cultural radicalization of a conservative organization of the
upper classes (created to strengthen the Catholic family) and the theological debates on the
subject of the family that were sparked by the preferential option for the poor in Latin Amer-
ica. The analysis reveals that radicalization challenged the very foundations of the Catholic
Church’s family doctrine, and, at the same time, the swift reaction of the Episcopate that
restored order and defended the essentialist view of the family, an ideological cornerstone in
the 1976 coup d’étar.
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| Resumen: Este articulo apunta a entender cémo el modelo de familia catélico fue conmo-
vido por el clima del Concilio Vaticano II, la Teologia de la Liberacién y la modernizacion
sociocultural. El andlisis estd centrado en el Movimiento Familiar Cristiano en Argentina,
el que permite estudiar la radicalizacion politica y cultural de una organizacién de clase alta
(creada para fortalecer la familia) y los debates teoldgicos abiertos con el compromiso con
los pobres en América Latina. La reconstruccidén revela que la radicalizacién de dicho Movi-
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miento puso en duda los cimientos de la doctrina catélica de la familia, lo que movié a una
rapida reaccién del Episcopado para restaurar el orden y, con ¢él, la visién esencialista de la
familia, pilar ideolégico de las fuerzas de la derecha y del golpe de Estado de 1976.

Palabras clave: Familia; Radicalizacién; Teologfa catélica; Modernizacion sociocultural; Argentina.

El matrimonio sagrado, indisoluble y monégamo estd en el corazén del modelo catéli-
co de familia. El cardcter de la unién conyugal resulta una piedra central de la discordia
atn hoy, con las nuevas discusiones teoldgicas, porque el matrimonio establecié los
marcos normativos para la procreacion, el parentesco y la transmisién del patrimonio
durante siglos en las sociedades cristianas y occidentales (Godoy 2001). En América
Latina, la vigencia de este modelo fue un objetivo crucial de la Iglesia catélica vy, al
mismo tiempo, uno de sus mayores talones de Aquiles. En el continente la diversi-
dad de arreglos y valores familiares ha sido potenciada por la larga pervivencia de las
tradiciones indigenas, la centralidad de la doble moral sexual para el dominio de las
élites, la emergencia de patrones propios de cada realidad sociocultural. Las uniones
consensuales, los nacimientos fuera del matrimonio, la institucién de la “casa grande”
con la familia legitima y la “casa chica” para las relaciones extramaritales, constituyen
rasgos de larga duracién que, origindndose en la conquista y la colonizacién espafiola,
siguieron teniendo igual importancia en los Estados liberales y modernos.!

Esos patrones pusieron de relieve la enorme divergencia entre las normas catélicas
y las précticas y los valores sociales de gran parte de la poblacién e, incluso, de los fieles
catélicos. Como sabemos la Iglesia catélica debié lidiar —negociar, tolerar— esas reali-
dades desbordantes que legitimaban su intervencién moralizadora y, al mismo tiempo,
mostraba su debilidad (Gonzalbo Aizpuru 2005). Sin embargo, el cardcter a-histérico
de la familia catélica, concebida como una institucién natural que es parte del plan
divino de la creacién, impidié durante siglos que esta divergencia fuese cuestionada
teolégicamente de modo radical porque hacerlo significaba atacar el corazén mismo de
la doctrina catdlica surgida con el Concilio de Trento y la Reforma.

Las disputas en torno a la hegemonia del modelo catélico de familia asumieron
singularidades con las convulsiones abiertas en los afios sesenta y setenta. En esa épo-
ca, entendida como un momento histérico vertebrado por la contestacién social, los
embates al staru quo involucraron diferentes campos y diferentes movimientos sociales.
En el campo catdlico, el Concilio Vaticano II abrié profundas discusiones que expre-
saron, a la vez que catalizaron, los dilemas abiertos con la modernizacién sociocultural
y con la efervescencia social y politica desatada en América Latina con la Revolucién
Cubana. Sabemos que la radicalizacién de importantes sectores de la Iglesia catélica y
el laicado en el plano politico y social tuvo efectos politicos decisivos en las organiza-
ciones sociales y de izquierda (Zanca 2006: 137-179; Obregén 2005: 25-53; Dona-

! Para una historia de los modelos de familia en América Latina véanse Rodriguez (2004); Milanich

(2007), Ghirardi (2008) y Cosse (2006).



tello 2010: 99-139; Touris 2012: 184-237). M4s recientemente, hemos comenzado a
conocer como el catolicismo fue interpelado por los cuestionamientos a las normas fa-
miliares en los anos sesenta, a raiz de los nuevos métodos anticonceptivos, los reclamos
de la Segunda Ola Feminista o las confrontaciones con la moral sexual (Felitti 2012:
153-188; Cosse 2010 y Zanca 2016: 185-235).

En el cruce de estos dos problemas —la radicalizacién politica y el cuestionamiento
al staru quo familiar y sexual— este texto apunta a entender cémo la siempre precaria
hegemonia del modelo de familia catdlico fue conmovida por las discusiones abiertas
por el Concilio Vaticano II y la Teologia de la Liberacién nacional y por la moderniza-
cién sociocultural, en funcién de entender los movimientos dentro del campo catélico
en relacién con la diversidad de formas de organizacién familiar, caracteristicas de
América Latina. Con la mira puesta en este problema, la reconstruccién estd centrada
en el Movimiento Familiar Cristiano en Argentina, la conocida organizacion de laicos
que asumio escala latinoamericana en los afos sesenta. Dicha eleccién tiene un doble
interés. Por un lado, permite entender el modo en que una organizacién de clase alta
de signo conservador, surgida para fortalecer el modelo catélico, fue convulsionada por
las ideas conciliares y de la teologia de la liberacién. Por el otro, posibilita explorar los
debates teoldgicos que abrié la idea del compromiso con los pobres en América Latina
al punto de permitirse dudar sobre uno de los cimientos de la doctrina catélica como
es la condicién natural de la institucién familiar.

Con esta intencidn, el articulo se divide en tres secciones. La primera analiza el
surgimiento del Movimiento Familiar Cristiano, sus objetivos y caracteristicas, para
comprender las convulsiones que enfrenté en el contexto de los afios sesenta. La segun-
da describe las discusiones surgidas dentro del Movimiento en el marco del Concilio
Vaticano II respecto a la familia y el matrimonio. La tltima aborda los efectos del
documento emanado de Medellin (1968), considerando los debates internos, las in-
tervenciones en la opinién publica y las posturas del Episcopado. Para esta reconstruc-
cién se utilizan documentos y publicaciones oficiales de dicho Movimiento, revistas
y prensa de circulacién masiva y entrevistas a algunos de sus dirigentes. Estas fuentes
permiten entender cémo la radicalizacién politica se engarzé con una politizacién de la
familia. El andlisis muestra que el compromiso con la liberacién de los pueblos habilité
una reflexién sobre el relativismo cultural y otorgé entidad a la diversidad familias en
América Latina.

ORIGENES DEL MOVIMIENTO FAMILIAR CRISTIANO

En los anos sesenta, en la Argentina, la alarma eclesidstica por la pérdida de los valores
familiares cristianos no era nueva. Sabemos que la familia fue una institucién decisiva
en el redoblamiento de los esfuerzos de la Iglesia por la recristianizacién del pueblo ar-
gentino y la formacién de una nacién catélica, emprendidos en las décadas del veinte y
el treinta del siglo xx. En esa direccién, las organizaciones de laicos —y la redefinicion de
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su papel— asumieron una importancia central. La jerarquia promovié la centralizacién y
el verticalismo en la relacién de los fieles con la institucién. Con esta idea, creo la Accién
Catélica en 1931 y unificé al activismo catdlico en sus distintas ramas bajo la 6rbita del
Episcopado, que definia a las autoridades en todos sus niveles y a los asesores eclesids-
ticos en cada una de ellas. Entre los objetivos de la Accién Catdlica estaba promover el
modelo catélico de familia legitimado en el cardcter divino del orden natural que impli-
caba la unién de un varén y una mujer concebidos como seres con naturalezas diferen-
tes, mediante el vinculo sacramental del casamiento religioso para amarse y perpetuar a
Dios en la tierra. Esta mision exigfa no solo la promocién de la moral familiar catélica
sino también defenderla frente a las politicas del Estado que no fuesen confesionales
(Zanatta 1996: 95-163; Cosse 2006: 139-176 y Miranda 2015: 163-190).

Con el peronismo, las organizaciones de laicos catélicas asumieron creciente im-
portancia a medida que fueron creciendo las tensiones entre el Estado y la Iglesia en el
campo de la educacién y la familia (Bianchi 2001: 149-224). Con la agudizacién de
los conflictos, renacieron estas organizaciones, nutriéndose de la retirada de muchos
cuadros catdlicos del peronismo y el retorno de los sectores antiperonistas (Caimari
1995: 297 s.) Los enfrentamientos se situaron con especial fuerza en el campo de la
moral y los valores familiares. La militancia catélica hizo suya la defensa de las buenas
costumbres y del dogma catélico en el marco de la ofensiva del peronismo en pos de
organizar a los jévenes —con la discutida Unién de Estudiantes Secundarios—y del em-
puje de las posturas mds jacobinas dentro del bloque oficial respecto al orden familiar
(como mostraron las leyes sobre los hijos extramatrimoniales y el divorcio). En este
contexto, surgieron nuevas organizaciones de laicos que asumieron la doble tarea de
defender la moral familiar y de movilizar a la clase media para derrocar al peronismo.
En 1954, ante la propuesta del peronismo respecto a la equiparacién completa de los
hijos legitimos e ilegitimos, la ofensiva catélica antiperonista se desplegé con especial
fuerza. De hecho, esas organizaciones consideraron una victoria que el peronismo sus-
tituyera el proyecto original por otro que mejoraba los derechos de los hijos nacidos
fuera del matrimonio, pero no los igualaba con los nacidos de una unién matrimonial
(Cosse 2006: 139-163).

A la cabeza de la movilizacién contra la propuesta de equiparacién estuvieron los
Grupos Nazaret y las Conferencias de Cand que nucleaban matrimonios catdlicos.
Habian surgido por iniciativa de las mujeres de la Parroquia de San Martin de Tours,
situada en el corazén del barrio de Recoleta, que participaban de la obra de la con-
gregacién Pasionista que habia alentado la formacién de los grupos matrimoniales en
Francia, Bélgica y Estados Unidos. Sabiendo de esta experiencia, un grupo de mujeres
le pidieron al sacerdote Pedro Richards que dictase una serie de charlas y retiros espi-
rituales.” La idea fue rechazada por el pdrroco de San Martin de Tours. Sin embargo,
supuestamente, la realizacién de una cadena de oracién —y seguramente la puesta en
marcha de presiones de diferente indole— hizo que la iniciativa fuera permitida. En

2

“MFC en la Argentina”. En: < https://www.mfcarg.org/nosotros/historia/> (04.03.2018).



forma mds o menos simultdnea, una idea similar pareceria haber sido promovida por
el jesuita Juan Berro Garcia en Cérdoba. Luego pareceria haber tomado cuerpo en San
Juan y Mendoza. Es decir, estos grupos, a diferencia de las Ligas de Madres Catdlicas
y la Liga de Padres Catélicos (1952), no surgieron por iniciativa del Episcopado. Ade-
mds, desde sus primeras reuniones, no funcionaron en espacios eclesiales sino en las
mids acogedoras residencias familiares. Entre sus objetivos figuraba la promocién de la
vida espiritual de los cényuges, de la santidad matrimonial y de la participacién de los
varones en la tarea. Tenian, por tanto, una composicién mixta que los diferenciaba de
las organizaciones existentes. El origen social de los impulsores del Movimiento pare-
cerfa haber sido decisivo para que prosperase una idea surgida en forma independiente
de las jerarquias y que haya logrado tener, como veremos, mayor autonomia que las
otras organizaciones de laicos.

En consonancia con la denominacién en Estados Unidos, la organizacién asumié
el nombre de Movimiento Familiar Cristiano, manteniendo las denominaciones an-
teriores para las diferentes dreas de accién. En 1953, se realizé la primera Asamblea
Nacional en Cérdoba, que contd con cien matrimonios, en el marco de la ofensiva ca-
télica contra el gobierno. Derrotado el peronismo, en 1955, el Movimiento continud
consoliddndose y fue siendo reconocido por diferentes Arzobispos. De todos modos,
los propios matrimonios temian que el reconocimiento oficial les quitara autonomia.
Fue recién en 1959 que el Episcopado aprobé los Estatutos y reconocié oficialmente
al Movimiento Familiar Cristiano. La organizacién quedaba bajo la dependencia del
Episcopado. La direccidn recayé en una Comisién Central formada por cinco matri-
monios elegidos por los presidentes de las Comisiones Diocesanas o sus delegados de
una lista propuesta por la Comisién saliente previa autorizacién de la Jerarquia, a los
que se sumoé un asesor y un viceasesor designado por el Episcopado que también elegia
al matrimonio que la presidirfa. Si bien algunos dirigentes integraban la Accién Catéli-
ca, el Movimiento defendié su autonomia respecto a ella. Entre los asesores mds activos
se contaron, ademds del sacerdote Pedro Richards, Carlos Mujica y José Antonio Ingr.

El espacio de los grupos matrimoniales y de novios no tenia solo fines religiosos.
Por el contrario, eran circulos de sociabilidad familiar que tenia fuertes connotaciones
de clase. En la ciudad de Buenos Aires, la organizacién ostentaba en sus filas a miem-
bros como Damidn Beccar Varela y Solange Soulas de Beccar Varela y César Augusto
Garcia Belsunce y Alicia Lartigue de Garcia Belsunce que pertenecian a las familias
acomodadas. Pero no todos los matrimonios gozaron de igual prestigio social. A me-
dida que el movimiento fue creciendo fueron incorpordndose matrimonios de clase
media, con frecuencia profesionales.

Sin embargo, el Movimiento cultivé una serie de anécdotas o tradiciones que re-
ferian especialmente a la condicién elevada de sus integrantes. En sus origenes, por
ejemplo, los matrimonios supuestamente se reunfan luego de misa en el Café Petit,
cuyo nombre dio origen el término “petitero” como equivalente de la clase acomodada
de Buenos Aires, mientras los nifios eran cuidados por el personal de servicio en las
casas de la familia. Mds alld de la posible relativizacién de estos recuerdos, la organiza-
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cién realizaba con frecuencia los retiros espirituales en campos y estancias de algunos
de sus miembros (Cavallero 2008: 23-38; y 66 s.). Esto delataba la condicién social de
parte de sus integrantes. También permite pensar que la sociabilidad familiar habilité
a los matrimonios menos encumbrados relacionarse con sectores de la élite catdlica y
prestigiarse socialmente.

Segtin los Estatutos, el Movimiento tenifa por finalidad la promocién del matri-
monio cristiano y la espiritualidad conyugal mediante la intensificacién de la vida
comunitaria y el apostolado familiar. La organizacién priorizé el trabajo en los grupos
matrimoniales (que continuaban realizindose en los hogares), los retiros espirituales y
los cursos de catequesis prematrimonial. En 1959, el curso dictado para novios com-
prendia reflexiones sobre el amor, las caracteristicas del noviazgo y el matrimonio,
sus aspectos legales, econémicos, litirgicos. Cuando los novios estaban préximos al
casamiento se agregaban clases sobre las primeras etapas del matrimonio, maternidad y
paternidad y “aspectos médicos sobre el matrimonio” que debian referir a la sexualidad
(Cavallero 2008: 74).

De hecho, la inclusién de educacién sexual en los cursos para los futuros matrimo-
nios fue una innovacién que identificé a la organizacién. En 1963, como recuerda un
entrevistado, el curso se dictaba por separado a varones y mujeres y luego cada pareja
charlaba en conjunto sobre el tema. Las clases estaban a cargo de médicos, sacerdotes
y psicdlogos. Apuntaban a valorizar la castidad prematrimonial y la compatibilidad
sexual en el matrimonio. Para ello se daban nociones de fisiologia y de sexologia y se
explicaban los métodos naturales de control de la natalidad. Cuando diferentes di6ce-
sis incorporaron los cursos de preparacién para el matrimonio con cardcter obligatorio,
contaron con el asesoramiento del MFC.?

A mediados de 1960, el Movimiento entré en pleno desarrollo. Tenia carcter na-
cional y latinoamericano y logré el reconocimiento del Consejo Episcopal Latinoame-
ricano. En 1965 sumaba 35.000 matrimonios en toda América Latina. Carecemos de
una cifra global para la Argentina, aunque probablemente sus integrantes no superasen
los cinco o seis mil matrimonios, entre los cuales escaseaban los jévenes. Esta cifra
indica que la organizacién tenfa un alcance limitado en comparacién con otras organi-
zaciones nucleadas en la Accién Catdlica como era la Liga de Madres de Familia que se
atribufa la representacién de 75.000 familias, a las que ofrecia importantes servicios so-
ciales (Vdzquez Lorda 2013: 60-84). El Movimiento, por su composicién de clase, sus
finalidades y sus propias formas de reclutamiento basadas en los contactos y las redes
de sociabilidad personales, era reluctante de los trabajadores y los sectores populares.
Un simbolo de esa inscripcién social era la ubicacién de la sede nacional y diocesana en
pleno Barrio Norte de Buenos Aires. Como veremos en el proximo apartado, estas ca-
racteristicas estuvieron en el centro de las criticas abiertas con la renovacién conciliar.

> Entrevista de la autora con T. G., Buenos Aires, 16 de marzo de 2009; “Cursos obligatorios de prepa-

racién al matrimonio”. En: Boletin de la Agencia Informativa Catélica, n° 434, 20 de octubre de 1964,
p- 1 y anexo sin paginar.



LA PASTORAL FAMILIAR EN TIEMPOS CONCILIARES

Sabemos que en Argentina las discusiones conciliares conmovieron al campo catélico en su
conjunto y agudizaron los conflictos preexistentes en la Iglesia, articulindose con las tensio-
nes entre el laicado y el episcopado a raiz de las discusiones sobre el papel que debian jugar
las organizaciones de laicos en la intervencién social y politica. Las discusiones fortalecieron
a quienes buscaban reformar a la Iglesia y comprometerla activamente con los dilemas
contempordneos pero, también, pronunciaron las reacciones conservadoras (Scirica 2014:
47-65). Sin embargo, no siempre existieron correlaciones nitidas entre las posiciones reno-
vadoras en lo teolégico y en la moral familiar (Cosse 2010: 80-101).

De alli que las discusiones dentro del Movimiento Familiar Cristiano resulten espe-
cialmente significativas. En principio, notemos que el Concilio favorecié la visibilidad del
Movimiento. En 1964, el Concilio Vaticano II establecié que el matrimonio podia ser
un camino a la perfeccién de la santidad, revirtiendo la doctrina que exigfa el celibato.
También asociaba la familia a una Iglesia doméstica y resaltaba que los conyuges debian
ayudarse uno al otro unidos por el amor y la fidelidad a lo largo de toda la vida. Explicaba:

De esta manera ofrecen al mundo el ejemplo de un incansable y generoso amor, construyen
la fraternidad de la caridad y se presentan como testigos y cooperadores de la fecundidad
de la Madre Iglesia, como simbolo y al mismo tiempo participacién de aquel amor con que
Cristo amé a su Esposa y se entregé a si mismo por ella.

El padre Pedro Richards y José Luis y Luz Marfa Alvarez Icaza en representacion del
Movimiento Familiar Cristiano participaron del Concilio Vaticano. Aportaron, supuesta-
mente, al capitulo referido a la familia de la Constitucién Pastoral Gaudium et Spes, pu-
blicada en 1965 (Cavallero 2008: 169). El documento refrendaba el cardcter natural de la
familia y establecia que el matrimonio era la “intima comunidad conyugal de vida y amor
establecida sobre el consentimiento personal e irrevocable” que se coronaba con la procrea-
cién y, por lo tanto, debian evitarse el uso de medios de anticoncepcién rechazados por la
Iglesia. Los conyuges (que no eran dos, sino “una sola carne”) debian estar unidos en sus
personas y actividades, en cuerpo y en alma, mediante la ayuda y el sostén mutuo con una
clara y plena conciencia de su unidad. Dentro de esta unidad, el hombre y la mujer tenfan
igual “dignidad personal” y el plan divino exclufa toda forma de discriminacién, inclu-
yendo al sexo. Pero esto no eliminada las diferencias en las tareas adjudicados a cada uno.
Se pensaba que era importante la presencia del padre para la formacién de los hijos y del
cuidado de la madre en el hogar, sobre todo cuando los nifos eran pequenos, advirtiéndose
que esto no significaba abandonar la promocién social de la mujer.®

Concilio Vaticano 11, Constitucién Pastoral Gaudium et Spes (1965). En: <http://www.vatican.va/ar-
chive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_gaudium-et-spes_sp.ht-
ml> (consultado, 4 de marzo de 2018).

“Pastoral de monsefior Plaza sobre el Movimiento Familiar Cristiano”. En: Boletin de la Agencia
Informativa Catdlica, n° 624, 3 de septiembre de 1968, p. 16. Véase, ademds, Touruzzi (2009).
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Segtin la Constitucidn, la familia cristiana estaba siendo desvirtuada por los efectos
de las “deformaciones” (como la poligamia, el divorcio y el amor libre, el hedonismo)
y situaciones sociales, econémicas y demograficas que supuestamente la desvirtuaban.
Ello conducia a subrayar la importancia de las asociaciones familiares, los profesionales
y los sacerdotes en la promocién de la familia cristiana. Este énfasis otorgd mayor cen-
tralidad al Movimiento que se embanderé con la lucha en contra de una supuesta crisis
triple, que atacaba las bases del amor (con el divorcio), de la especie (con la anticoncep-
cién) y de la comunidad (con el aislamiento de la familia) mediante el reforzamiento
de la mistica matrimonial.®

El giro decisivo se abri6 con la discusién del documento de Medellin (1968). En el
plano de la familia, este retomaba la Gaudium et Spes, pero prestaba especial atencion a
las singularidades de América Latina y al compromiso con la liberacién de los pueblos.
Lo hacia con dos perspectivas que estaban en tensién. El documento, siguiendo la Cons-
titucion, engarzaba una aproximacién mds socioldgica a la familia (desde la cual se reco-
nocfa la diversidad familiar) con una visién pastoral y teoldgica. En términos sociolégicos
se asumia la teorfa de la modernizacién aunque se reconocia la diversidad de las familias
latinoamericanas, explicadas en funcién del proceso social y econdmico. Asi, la familia
en el continente se ubicaba en el cruce de distintos fenémenos. Se consideraba que la
urbanizacién y la industrializacién estaban conduciendo a un cambio de una familia
patriarcal a una de “nuevo tipo” que suponia “mayor intimidad”, “mejor distribucién de
responsabilidades” y mayor dependencia de otras “microsociedades”. Ademds, entendia
que las desigualdades producidas por el desarrollo conducian a la marginalidad de mu-
chas familias y que el rdpido crecimiento demogrifico producia dificultades de orden
social, econémico y religioso. Finalmente, se identificaba un “proceso de socializacién”
que restaba importancia a la familia aunque no modificaba su condicién de “institu-
cién bdsica de la sociedad global”.” Mds concretamente, el diagnéstico mencionaba la
alta proporcién de “uniones ilegales, aleatorias y casi sin estabilidad” y los nacimientos
“ilegitimos” asi como la importancia de la “disgregacién familiar”. Los mismos eran con-
siderados resultado de un amplio conjunto de fenémenos: el divorcio, el abandono del
hogar en general del padre, los “desérdenes sexuales nacidos de una falsa nocién de mas-
culinidad” y la “acentuacién del hedonismo y del erotismo”, propiciada por la sociedad
de consumo y los problemas sociales como los bajos salarios, la escasez de viviendas, de
acceso a los bienes de consumo y las desigualdades materiales de muchos jévenes. Como
vemos, se colocaba en igualdad de importancia a diferentes cuestiones: en algunos casos,
relacionadas con la desigualdad social, en otros con los valores y las dindmicas familiares.®

Estas ideas daban sentido a las consideraciones pastorales. Estas estaban encamina-
das a promover lo que se consideraban los valores y la misién “fundamentales” de la fa-

“Cursos obligatorios de preparacion al matrimonio”. En: Boletin de la Agencia Informativa Catdlica,
n° 434, 20 de octubre de 1964, p. 1.

Consejo Episcopal Latinoamericano (1968: Seccién I).

Consejo Episcopal Latinoamericano (1968: Seccién III).



milia latinoamericana, especialmente en sintonia con Gaudium et Spes, su papel como
formadora de personas, educadora en la fe y promotora del desarrollo. El documento
insistia en los principios de la familia cristiana que requeria,

La presencia e influencia de los modelos distintos y complementarios del padre y de la ma-
dre (masculino y femenino), el vinculo del afecto mutuo, el clima de confianza, intimidad,
respeto y libertad, el cuadro de vida social con una jerarquia natural pero matizada por
aquel clima, todo converge para que la familia se vuelva capaz de plasmar personalidades
fuertes y equilibradas para la sociedad.’

Esto implicaba difundir la espiritualidad matrimonial, hacer de la familia una Igle-
sia doméstica (comunidad de fe, oracién y amor), inculcar la paternidad responsable,
promover el didlogo conyugal que los lleve a una profunda unidad y un espiritu corres-
ponsabilidad y colaboracién. De alli que se exigiera que la familia tuviera condiciones
para poder realizarse, lo que suponia las posibilidades para afianzar la espiritualidad
cat6lica. Notemos, ademds, que el documento presuponia hogares formados por un
matrimonio y sus hijos lo que, como planteamos, era una organizacién familiar que
escondia la diversidad de formas familiares en América Latina, especialmente, la im-
portancia de los hogares con jefatura femenina.

Finalmente, en confrontacién con los planes norteamericanos, que abogaban por
el control de los nacimientos, lo que supuestamente evitaria el empeoramiento de las
condiciones de vida de las clases populares y la conflictividad politica, el documento
de Medellin explicaba que era necesario contemplar la complejidad que asumian en
América Latina los problemas demogrificos. Consideraba que, en el continente, el
rdpido crecimiento demogréfico (efecto de la reducciéon de la mortalidad infantil y
no de los nacimientos) se sumaba el aumento de la esperanza de vida. Pero, aclara-
ba, este fenémeno no impedia que la mayoria de los paises requiriese del aumento
de la poblacidn, incluso como factor de desarrollo. De ello se desprendia que era
igual de perjudicial adoptar una politica demografica antinatalista como olvidar las
politicas para el desarrollo. Desde este dngulo, se enfatizaba en la importancia de la
Huamanae Vitae en conjunto con la Populorum progressio. En términos mds con-
cretos, recomendaba denunciar la politica de control indiscriminado, defender los
valores de la persona (en especial de los pobres y marginados) y del amor conyugal,
promover la autoeducacién de los matrimonios y un nuevo humanismo libertado
del erotismo de la civilizacién burguesa.'

En funcién de estos diagnésticos y definiciones se recomendaba una pastoral fami-
liar que promoviese la educacién sexual en la adolescencia, la preparacién matrimo-
nial, el didlogo conyugal, la conciencia de una “paternidad realmente responsable”, el
espiritu de “corresponsabilidad” y la superacién de los conflictos intergeneracionales.
Se trataba de lograr que la familia fuese una iglesia doméstica y que se abriese a otras

> Consejo Episcopal Latinoamericano (1968: Seccién III).

Episcopado Latinoamericano y del Caribe (1968: Seccién III).
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familias y confesiones cristianas, especialmente a las que denominaba “familias margi-
nales” o en “proceso de desintegracién”.

’

A DE LA FAMILIA PARA AMERICA LATINA?

;UNA TEOLOG

El documento de Medellin tuvo fuertes resonancias en Argentina. Impacté en un cli-
ma de radicalizacién al que, a la vez, vigorizé. En 1968, el Movimiento de Sacerdotes
para el Tercer Mundo, surgido a mediados de 1967, lleg6 a nuclear a 400 sacerdotes, lo
que equivalia aproximadamente al 10% del clero. Su impacto traspasé al clero e invo-
lucré una “constelacién tercermundista” en la que confluyeron diferentes expresiones
renovadoras con disimiles grados de organicidad, segin Claudia Touris (2012: 195). El
proceso abierto en el Movimiento Familiar Cristiano resulta interesante para entender
el modo en que la radicalizacién involucré al conjunto del campo catélico, la forma en
que esas ideas articularon diferentes tradiciones de pensamiento en relacién a la familia
y las reacciones que provocaron dentro de la organizacién y entre las jerarquias de la
Iglesia catdlica.

En 1968 la presidencia nacional recay$ en el matrimonio Domingo y Matilde
Quarracino y el cargo de asesor en el padre Enrique Fabbri SJ, quienes plegaron el
Movimiento a las discusiones posconciliares y a los postulados del Movimiento de
Sacerdotes para el Tercer Mundo. En 1970 el matrimonio Quarracino otorgé impor-
tancia del Documento de Medellin. Crefa que era necesario asumir posicion frente a
las necesidades de los pueblos latinoamericanos y el compromiso de la familia con la
formacién de sus miembros como personas libres y responsables, invitando a sumarse
al compromiso con los més desposeidos.!" Esta posicién diferencié al Movimiento de
otras organizaciones catélicas, en especial, de las Ligas de Madres y Padres de Familia
que fueron refractarias a la renovacién e insistieron en privilegiar la lucha contra la
inmoralidad y la represién de las nuevas costumbres que atacaban a la familia cristiana
(Cosse 2010: 148-149; Manzano 2014: 249-250; y Vézquez Lorda 2013: 96-114).

En 1971, el Movimiento Familiar Cristiano realizé6 una Asamblea Nacional en la
localidad de Huerta Grande, Cérdoba. En la reunién, se asumieron expresamente los
lineamientos emanados de Medellin en relacién a la familia, considerando su tarea de
guardiana de la dignidad humana frente a las nuevas formas de opresién. Esto implica-
ba reconocer el compromiso con las necesidades de la familia en forma integral, sobre
todo de las mds marginadas. Para ello, el Movimiento debfa superar dificultades como
la falta de capacidad de didlogo con las nuevas generaciones, la ausencia de espiritu de
pobreza, el “aburguesamiento” y la distancia de los sectores populares. En términos de
las relaciones familiares, esa toma de conciencia exigfa a nivel conyugal que cada cén-
yuge tomase a su cargo la realizacién plena del otro y asumieran sus responsabilidades

11

“Declaracién del MFC por el aniversario de la Asamblea de Medellin”. En: Boletin de la Agencia
Informativa Catélica, n® 720, 16 de septiembre de 1970, pp. 14 s. y Cavallero (2008: 187).



en la realizacion plena de sus hijos y formarlos para la libertad. De este modo, el com-
promiso con los pobres implicaba un doble movimiento. Por un lado, la lucha por la
liberacién implicaba descentrar al matrimonio de la comunidad familiar y dotarlo de
sentido en funcién de lo social. Por el otro lado, suponia una apertura a los problemas
de las clases populares, no solo urbanas sino rurales, y de los jévenes. Estas ideas pro-
vocaron fuertes controversias dentro del Movimiento.!? Simbélicamente, este cambio
se expres6 en la localizacién de la sede de la organizacién en la ciudad de Buenos Aires:
las autoridades vendieron la sede situada en el coqueto Barrio Norte y se instalaron en
el barrio de Monserrat, un barrio de trabajadores y clases medias bajas.'

La eleccién de autoridades afianzé las corrientes mds renovadoras. Segtin el proce-
dimiento electivo, creado por las jerarquias para intervenir en una organizacién que
habia surgido desde el laicado, establecia que el Movimiento proponia una terna de
matrimonios al Episcopado y este tomaba la decisién final. Entre los matrimonios pro-
puestos por los Quarracino estaban Juan Alberto Echeverry y Marfa Elena Martino,
de 31 y 27 afios, respectivamente, quienes tenian una larga trayectoria iniciada cuando
eran muy jévenes. Cercanos a los presidentes salientes, el matrimonio fue elegido por
las jerarquias entre los votados por la Asamblea. Fue una decisién que sorprendi6 a
algunos miembros del Movimiento. Segun algunas versiones, la decisién se tomé en
funcidn de priorizar los esfuerzos para darle un perfil juvenil a la organizacién pero hay
quienes piensan que existié una confusién y, segtin otras hipétesis el Episcopado habia
identificado ideolégicamente al matrimonio Etcheverry con la familia de Juan Alberto,
cuyos tios eran reconocidos por su conservadurismo y sus vinculos con las jerarquias
de la Iglesia. Las autoridades eclesidsticas no imaginaron, entonces, que el matrimonio
habia comenzado a explorar las nuevas ideas producidas por la doctrina social de la
Iglesia y las nuevas corrientes teoldgicas.'

El Movimiento acompasé la radicalizacién politica del pais. En 1972, en la expo-
sicién inaugural de la Asamblea Nacional de presidentes diocesanos, el matrimonio
llamaba a la lucha por el cambio en las estructuras econémicas y la implantacién de
un sistema popular. Decfa el matrimonio: “En un momento dado en que todo nos
llama a la apertura y donde es perentoria la organizacién en pro de los marginados, nos
preguntamos si tenemos derecho a fijarnos Gnicamente en nosotros mismos [...] urge
al M.E.C. adecuarse al cambo y comprometerse a fondo con el sufrimiento humano”.
En la visién de Etcheverry, eso implicaba un nuevo desafio renovador: dejar atris la
inscripcién en los sectores mds pobres y asumir una “conciencia popular” del lado de
la “masa del pueblo fiel”. La Iglesia “comienza a hacerse carne en los mds necesitados,
acepta el pluralismo ideoldgico, social y religioso, abandondndose la actitud de con-

“Declaracién del MFC por el aniversario de la Asamblea de Medellin”. En: Boletin de la Agencia
Informativa Catdlica, n° 720, 16 de septiembre de 1970, pp. 14 s. y entrevista de la autora con E. G.
Buenos Aires, 28 de agosto de 2009.

13 Cavallero (2008: 220).

Entrevista de la autora con E. G., Buenos Aires, 15 de septiembre de 2015.
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quista por la reconciliacién”.” Para los sectores mds comprometidos del Movimiento
los cambios debian llegar a las raices, actuar en forma enérgica y revolucionaria.

Este compromiso condujo a la creacién de una agenda de politicas de Estado, la
redefinicién de las metas de la familia y el amor conyugal. Dentro de las politicas de
Estado se exigifa la proteccién familiar. Esto implicaba asegurar a las familias mds ne-
cesitadas trabajo, alimentacidn, salud, vivienda, educacién, recreacién y participacién.
Simultineamente se defendian los derechos de la familia para ejercer su misién sin
sufrir la intromisién del Estado en el cumplimiento de sus deberes y derechos, como
eran decidir sobre la procreacién y la orientacién de la educacién de sus hijos. En ese
sentido, se consideraba a la familia como un “actor intermedio” en la organizacién
social y politica que tenfa un papel de importancia en la ampliacién de la participacién
popular. El compromiso con los pobres se engarzé con la doctrina natural catélica por
la cual la familia era una institucién con entidad politica contrapuesta al republicanis-
mo. Sin embargo, en el contexto de la radicalizacién, algunas de las ideas del matrimo-
nio, como veremos, ponian en crisis la idea de una nacién catdlica.

El compromiso con la liberacién modificaba el lugar de las acciones dirigidas al
matrimonio y el sentido del amor conyugal. En una de las primeras Carta informativa
—como se llamaba el boletin de comunicacién de los presidentes con los miembros del
MEFC-, el matrimonio Etcheverry afirmaba:

Creemos que antes de obsesionarnos por la eficiencia de nuestros cursos y reuniones con
novios, debemos cuestionar los criterios que aplicamos en la preparacién de esas jévenes
parejas, si las ayudamos a crecer en un amor personalizante [sic] y liberador o las alienamos
con una imagen de matrimonio y familia, que no tiene nada que ver con el momento que
vivimos.'®

En esa direccién, enfatizaban en que el amor era el “centro més profundo del hom-
bre” en el que debian confluir la libertad, la conciencia y la responsabilidad. El ma-
trimonio testimoniaba la unién personal de los conyuges y su compromiso ante ellos
mismos y ante los hijos a quienes debia formar en una relacién humana y sana que
facilitara el advenimiento de un mundo mejor.

Con las premisas de Medellin, el compromiso con la liberacién exigia reinstalar
el contexto cultural en la que vivian las personas. Ello conducia a notar que la moral
eclesidstica elaborada en el siglo xv se habia tornado un absoluto que desconocia su ca-
rdcter histérico. Esa moral habfa llevado a desconocer la existencia de muchas culturas
en lo referente a la familia en América Latina:

Cuando se trata de familia ciertamente San Pablo insiste mucho en que ella sea fiel e indiso-
luble, mostrando esa exigencia como un precepto del sefior. Pero ;se trata de una exigencia
del Sefior, como elemento fundamental del Evangelio, o como exigencia de una cultura

“Exposicién inaugural de la Asamblea Nacional”. En: Vinculo, 50, mayo y junio de 1972, pp. 5y 9.
“Queridos amigos”, Carta Informativa, n° 12, diciembre de 1971 y n° 1, enero de 1972, p. 1.



determinada, en la cual vivia San Pablo? Es evidente que san Pablo tenia que exigir eso y
reconocemos que la perfeccién de la familia supone la aceptacién de esos valores. Pero nos
preguntamos ;aquellos que todavia no han llegado a este nivel cultural, tendrdn que rendir
cuentas ante el senor en la forma que de ellos exige la llamada ‘moral catélica? [...] ;No
deberfamos basarnos en una teologfa de la familia para el pueblo latinoamericano, teniendo
en cuenta sus conceptos culturales con respecto a la familia?'’

Estos interrogantes conducian a la relativizacién de los valores morales porque de
lo contrario el Movimiento solo llegaria a las “familias burguesas” y a la “alta sociedad”
que estaban constituidas bajo lazos legales y sacramentales, pero, que a pesar de ello,
eran incapaces de vivir en el amor. La critica moral, entonces, asumia una connotacién
de clase que habilitaba defender que las familias “incompletas” y las mujeres solas fue-
sen consideradas como familias. Esto no impedia, reconocer, la perfeccién inmanente
a la codificacién eclesidstica. Incluso, la relativizacién de los valores familiares podia
llevar a pensar que, sin negar la importancia de la indisolubilidad del matrimonio, el
Estado en ciertas circunstancias aceptase la “cesacién del vinculo”, posicién que fue
tergiversada por los medios de comunicacién.” De igual modo, la radicalizacién se
expresaba en la vision de la igualdad femenina. Maria Elena [Martino de] Etchegaray
explicaba que el Concilio habia sido un avance al insistir en la “complementacién” de
la pareja pero que aun existian fuertes perjuicios contra las mujeres que atin arrastraba
la Iglesia porque “Solemos imaginarnos un Dios masculino”."”

La reflexion sobre la diversidad familiar estaba en plena constitucién y no tenfa igual
presencia e importancia en todos los documentos producidos por el sector radicalizado
del Movimiento. De hecho, el Anteproyecto de politica familiar —un documento reali-
zado por el Movimiento Familiar Cristiano en vistas a intervenir en la accién parlamen-
taria— fue escrito por un equipo bajo la responsabilidad de Carlos Mastrorilli, socidlogo
y peronista, quien fue contratado especialmente para ello. En el documento, marcado,
entonces, por la formacién de Mastrorilli, se amalgamaban diferentes vertientes sociol6-
gicas. Se planteaba que la “familia argentina” era una “entelequia” que carecia de “asidero”
sociolégico lo que suponia entender que existian diferentes realidades aunque, al mismo
tiempo, se tomaba como “tipo bésico” a la familia de la “clase media urbana”, dando por
supuesto que era la mds extendida en el pais.”’ Ello conducia a asumir el diagndstico de
Gino Germani, figura central de la constitucién del campo sociolégico en Argentina,
quien, desde el paradigma de la modernizacién, habia planteado, a mitad de los afios
sesenta, que las dindmicas familiares estaban “en transicién” (Cosse 2010: 49-50).

Carta Informativa, n° 8 y 9, agosto y septiembre de 1973, p. 1.

Entrevista con E. A., ciudad de Buenos Aires, 28 de agosto de 2009. Nota mimeografiada. Esta posi-
cién fue desvirtuada en la nota “La primera demostracién publica’, publicada en Siete Dias, Buenos
Aires, n° 325, del 6 de agosto, 1973.

Carta Informativa, n° 9 y 10, septiembre y octubre de 1972, p. 1.

Movimiento Familiar Cristiano, Carlos Mastrorilli (responsable): “Anteproyecto de Politica familiar.
Area Politica. Documento para la discusién, Comisién Nacional”, Buenos Aires, 1973 (mimeografia-

do), pp. 4-5.
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El anteproyecto avanzaba sobre los mds variados aspectos de la realidad nacional
con el objetivo de luchar contra la crisis de la familia en funcién de la tarea pastoral
(encauzar a quienes vivian en el hedonismo y fuera de las leyes divinas) y reclamar una
serie de politicas de Estado que incluian los “derechos de la familia”, concebidos en
términos del derecho natural catdlico, y las condiciones materiales, sociales y econé-
micas de las familias. Asi, establecia que “La familia tiene derecho a la proteccién de
la sociedad y del Estado y que el hombre no serd objeto de intromisiones arbitrarias
en su vida o en su familia”. Esto significaba reclamar la libertad de la “comunidad” de
las familias respecto a la educacién de sus hijos y pedir la proteccién del Estado para
garantizar el nivel de vida de las familias mds alld del nimero de hijos que tuvieran. De
este modo, en linea con las viejas estrategias de la Iglesia, se exigifa un compromiso del
Estado con la familia siempre que estuviese unido a la defensa de la doctrina y la po-
litica del catolicismo. Se reclamaba que se asumiese que la familia era una institucién
natural y anterior al Estado, por lo que debian limitarse las potestades de los poderes
estatales sobre ella y debia reconocérsele “libertad”, término que encubria la defensa
de las atribuciones eclesidsticas. Pero, fundidas con estas perspectivas, existian visiones
disruptivas como las referidas a la necesidad de la “igualdad absoluta de derecho” de la
mujer y al divorcio, que abrian la puerta a una posible cesacién del vinculo matrimo-
nial, es decir, la aceptaciéon de un divorcio que permitiese la formacién de una nueva
pareja legitima. Estas posiciones se enmarcaban en el programa completo incorporado
al documento en sus dreas ético-cultural, social, econémica y politica.”’

El contenido del Plan no representaba la tnica linea existente dentro del Movi-
miento. En realidad, es significativo que las notas de difusion basadas en las acciones
de la organizacién hayan pugnado por una actualizacién del modelo catélico de fa-
milia e, incluso, que hayan usado la retérica modernizante para reclamar contra el
hedonismo y el individualismo. En 1972, en una serie de notas publicadas en Para 77,
un matrimonio del Movimiento Familiar Cristiano afirmaba que el amor conyugal era
la unién del espiritu y el cuerpo basada en la complementariedad, lo que suponia la
inequidad entre el varén y la mujer, lo cual tenia un origen biolégico.? Por su parte, el
sacerdote José Antonio Ingr, que habia sido vice asesor en la di6cesis de Buenos Aires
y que apoyaba el ala moderada, publicé en Nocturno —una revista femenina dirigida
a mujeres de clase trabajadora y clase media baja—una serie de notas junto con los
psicélogos Sara Groppo de Vallejos y Abel Zanotto. Con una retérica modernizadora,
el sacerdote asumia una posicion alejada de cualquier radicalidad. En su caso, la no-
cién de “colaboracién” subrayaba las diferencias con la idea de un reparto igualitario
y permitia enfatizar en la “complementariedad” basada en el respeto a las diferencias
determinadas por la biologia y la psicologia. Esto erosionaba el componente disruptivo

2l Esta seccidn del anteproyecto fue adelantada en “Noticias de la Comisién Nacional”. En: Carta

Informativa, n° 8 y 9, agosto y septiembre de 1973, p. 2.
“Curso de educacién sexual para la pareja”. En: Para T7, n° 2619, 18 de septiembre de 1972, pp. 32-
36y n° 2620, 25 de septiembre de 1972, pp. 30-33.
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de la igualdad. Asi lo revelaba la fotografia en la cual un varén ayudaba a la mujer en la
cocina con un cucharén de dimensiones extraordinarias que convertia en igualmente
excepcional (e irreal) dicha intervencién.”

Las diferentes posiciones dentro del Movimiento mostraban c6mo la radicalizacion
politica se engarzé con la radicalizacién respecto al orden familiar y el matrimonio. En
forma semejante a la izquierda revolucionaria, la politizacién del Movimiento Familiar
Cristiano condujo a una politizacién de la familia que legitimaba el compromiso de los
cristianos con la lucha por la liberacién y a una revision critica de la moral instituida.
Esas criticas compartian el valor otorgado a la unidad de la pareja, asi como su com-
promiso social y politico y el rechazo a la infidelidad como una expresién de la moral
burguesa (para la izquierda) (Cosse 2014: 415-450). En cambio, las criticas asumian
diferentes significados en relacién a la autonomia de la familia y al modelo familiar
y la igualdad de la mujer. En concordancia con la tradicién catdlica, el compromiso
con la comunidad estaba compensado con el reclamo de la autonomia de las familias
que se concebia incluso como una organizacién de la sociedad civil. Sin embargo, el
interés por la familia conducia a cuestionamientos del cardcter universal del modelo
familiar instituido. En sintonia con la teologia de la liberacién en América Latina, la
evidencia de que la mayor parte de las familias en el continente contravenian solo la
moral catdlica sino también los patrones supuestos de la clase media conducian a una
relativizacidn de los valores propios. Esta posicién fue hegeménica en los tumultuosos
afos de 1973 y 1974 dentro del Movimiento Familiar Cristiano pero estaba lejos de
ser predominante dentro del laicado y menos atin de las jerarquias.

Ello queds claro en octubre de 1973 la Pastoral conjunta del Episcopado en la que
se rechazaban explicitamente los dnimos reformistas. También insistia en el cardcter
natural y sagrado del matrimonio, que se coronaba en la unién espiritual y que tenia en
su esencia la diferenciacién de los sexos, aunque aclardndose que ambos conyuges eran
personas que “tenfan la misma naturaleza e igual dignidad”. Finalmente, advertia sobre
los riesgos de la politizacion, pero insistia en el compromiso de la familia con la vida
politica y civil. También reclamaba una politica familiar que mejorase las condiciones
de vida de las familias, comprometida con la expansién demografica y con la lucha
contra “desvirtuacién” de la moral sexual.?

La Liga de Madres de Familia, asi como la homénima de Padres, declararon puabli-
camente su apoyo al Episcopado. No es casual que el Movimiento Familiar Cristiano
haya mantenido silencio. Menos de un afo después las autoridades eclesidsticas le
pedian la renuncia al matrimonio Etcheverry y, ante su negativa, en julio se intervi-
no el Movimiento. El 30 de noviembre de 1974 una declaracién conjunta explicaba

23

Ingr/Groppo de Vallejo/Zanotto: “La familia. Escuela de trabajo en equipo”. En: Nocturno, n° 278,
22 quincena de junio de 1972, pp. 78-79; y “Claves para un matrimonio feliz”, Nocturno, n° 285, 12
quincena de octubre de 1972, pp. 22-23.

“Matrimonio y familia”. En: Boletin de la Agencia Informativa Catdlica, n° 880, 1 de noviembre de
1973, Anexo, pp. 1-16.
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que a dicha organizacién no le competia dirigir el orden temporal concreto —es decir,
intervenir politicamente— sino trabajar en pos de la espiritualidad conyugal y la vida
comunitaria y que debia seguir las directivas de la jerarquia de la Iglesia.”

En los afios siguientes, la Iglesia redoblé las acciones dirigidas a la familia con un
plan especial y una cruzada de oracién. Existian multiples preocupaciones para ello.
Por un lado, la alarma por los cambios en la moral familiar y sexual, agravada con
las evidencias de que éstos interpelaban a sacerdotes y laicos como mostraba el Mo-
vimiento Familiar Cristiano, exigia nuevas estrategias de intervencién que pudieran
detenerlos. Por el otro, como habia sucedido en los afos treinta, la esfera doméstica
aparecfa como un espacio decisivo para combatir la supuesta descomposicién del or-
den politico. Ello exigfa recomponer la unidad del campo catélico y aislar a los sectores
que amenazasen con su autonomia el acatamiento a las autoridades eclesidsticas.

Las jerarquias no desconocian los efectos que tenfan los llamados de atencién a los
laicos insubordinados, como el matrimonio Echeverry. Luego de obligarlos a la renun-
cia, el obispo les entregé una carta en la que reconocia su servicio. Lo mds significativo
fue su recomendacién: debian colocarla a la entrada de su casa para que los protegiese.
No habia dudas de que las jerarquias sabian sobre las medidas represivas que podian
aplicarse a los subversivos que, como ellos, habian estado abiertos a cuestionar la doc-
trina catélica y comprender el cardcter histérico y social de la familia.

CONCLUSIONES

Este articulo exploré una problemdtica escasamente transitada al preguntarse por el
modo en que la radicalizacién politica se expresé en relacién al modelo familiar y la
moral sexual. El estudio del Movimiento Familiar Cristiano en Argentina, realizado en
las pdginas anteriores, ha permitido avanzar en esa interrogacion.

En primer lugar, la reconstruccién mostré el modo capilar en el que el campo cat6-
lico fue atravesado por la radicalizacién politica y social en la Argentina en un periodo
corto y vertiginoso, que alcanzé su momento de mayor densidad a comienzos de los
afios setenta. En ese contexto se produjo una retroalimentacién de las discusiones a es-
cala internacional, latinoamericana y nacional y de la situacién politica y de los debates
en el campo catdlico. En ese sentido, resulta sintomdtico que los ecos de la teologia de
la liberacién se hayan sentido en una organizacién de laicos que, como el Movimiento
Familiar Cristiano, habia surgido para defender la moral catélica en los estratos mds
altos de la sociedad argentina y tenfa dindmicas de funcionamiento y pautas de reclu-
tamiento bastante endogdmicas a pesar de lo cual (o quizds a raiz de lo cual) se fue
ampliando su base social a la clase media profesional. Fue, justamente, en el contexto

»  “Declaracién del Episcopado argentino sobre el Movimiento Familiar Cristiano”. En: Boletin de la

Agencia Informativa Catélica, n° 950, 13 de marzo de 1975, pp. 8-10 y “Programa de accién pastoral”.
En: Boletin de la Agencia Informativa Catélica, n° 948, 29 de mayo de 1975, p. 2.



de las discusiones sobre la modernizacién de la familia de mediados de los afios sesenta
que el Movimiento asumié ciertas ideas que incorporaron algunos jévenes catdlicos
que, como el matrimonio Etcheverry, buscaban espacios de sociabilidad y compromi-
so religioso. En esas exploraciones, ciertos sectores del Movimiento precipitaron una
dindmica de renovacién de la organizacién.

En segundo lugar, la puesta en cuestién de las metas de la organizacién supuso
repensar la trayectoria en su conjunto del Movimiento y exigié una fuerte redefinicién
de sus objetivos. Asi, el ¢je puesto en la formacién de los novios y el matrimonio que-
d6 relegado frente a la necesidad de un compromiso con la mejora de las condiciones
de vida de las familias de las clases populares. Ese giro condujo a poner de relieve las
dificultades de acceso a servicios publicos, vivienda, salud y educacién. Desde este 4n-
gulo, entonces, lo central pasé a ser la desigualdad y la pobreza, y establecer una visién
empdtica y comprensiva del universo de las clases populares. Este giro simbélicamente
se expresé en el cierre de la sede situada en un barrio de clase media y clase media alta
y la apertura de uno mds préximo a las clases trabajadoras.

En tercer lugar, este proceso fue de la mano con una relectura en clave teolégica que
exigfa repensar el lugar otorgado al modelo de familia catélica emanado de la doctrina
en funcién del cual se juzgaban las realidades familiares de las clases populares y que
habia llevado a la Iglesia a defender la situacién privilegiada en términos juridicos de
las familias basadas en el matrimonio y la natalidad matrimonial. Es interesante notar
que la argumentacién de estos cuestionamientos aparezca en proceso de elaboracién.
Esa situacién queda de relieve con el uso de signos de interrogacién al descubrirse la
posibilidad de una “teologia de la familia para el pueblo latinoamericano”. Es igual-
mente significativo que los desarrollos hayan conectado elementos doctrinarios catéli-
cos, con presupuestos de los diagndsticos de la teoria de la modernizacién y con ideas
provocadas por la Teologia de la Liberacién.

En dltimo lugar, el proceso de radicalizacién de ciertos grupos de laicos y la in-
tervencién del Episcopado muestra la especial significacién politica de la familia en
el contexto de la Guerra Fria y en el marco de la preparacién del golpe de Estado
en Argentina. En los afios sesenta y setenta, las intervenciones de las jerarquias en
relacién a la familia, considerada un baluarte para garantizar el stazu quo social y po-
litico, tuvieron enorme visibilidad. Recordemos que la Iglesia catélica, a través de sus
organizaciones de laicos o cuadros catélicos, fue adquiriendo estratégicamente mayor
presencia en organismos de control (como los de censura), en instancias estatales y con
medidas, como el Plan para la Familia de 1975. En ese contexto, en el que se habia
redoblado la represién a las organizaciones revolucionarias y los grupos que, con dife-
rentes inscripciones, buscaban el cambio social, el Episcopado intervino directamente
en el Movimiento para desplazar a las corrientes mds radicalizadas lo que, ademds, fue
aleccionador para el conjunto de la organizacién.

Esa rdpida reaccién del Episcopado muestra la importancia otorgada a estos movi-
mientos capilares y, también, que éstos fueron rdpidamente desarticulados. El matri-
monio Etcheverry acepté su desplazamiento y ello no generé resistencias manifiestas
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dentro del Movimiento. Su emergencia habia sido el resultado de un contexto singular,
nacido de la confluencia entre la radicalizacién politica, teoldgica y cultural con una
apertura a las discusiones sobre el orden familiar en la sociedad argentina. Fue en ese
clima inédito que fue posible el cuestionamiento doble al modelo catdlico y al orden
social. Paradigmdticamente, este episodio quedd borrado de la memoria institucional
de una organizacién que, ripidamente, retorné a la senda trazada en sus origenes.
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