Anna Menny*

[J Entre reconocimiento y rechazo:
los judios en la obra de Américo Castro

I. Introduccion

“La historia del resto de Europa puede entenderse sin necesidad de situar a los judios
en un primer término; la de Espafia, no” (Castro 1954: 443.) Con esta declaracion, Amé-
rico Castro desato una polémica, porque concedia a los judios una “funcion primordial y
decisiva” (1954: 443) para la comprension de la historia espafiola y porque negaba la
identidad exclusivamente catdlica de Espafia subrayando la importancia del “entrecruce
de tres castas creyentes” (1962: 28). Segin €1, no es posible dividir la historia entre los
siglos X y XV en tres segmentos €tnicos y religiosos, porque cada uno de los tres grupos,
cristianos, moros y judios, “estaba incluso en las circunstancias proyectadas por los otros
dos” (1954: 444).

A mas de sesenta afios de su aparicidn, Esparia en su historia, la obra principal de
Américo Castro, sigue siendo, como su autor, objeto de aprecio y estudio en el marco de
la comunidad cientifica. Aparte de su discipulo Marquez Villanueva (1988: 129) hay que
destacar a Eduardo Subirats, quien recientemente ha atribuido a Castro el mérito de
haber rebatido el mito fundador del nacional-catolicismo y de haber definido la identidad
espaifiola en base a un pluralismo cultural, étnico y religioso (2003: 48). En cambio,
Nicholas Round supone que Castro, en vez de develar los viejos mitos, los suplantd por
mitos nuevos y contribuy6 asi a fortalecer los clichés antijudios (1995: 558), y Norbert
Rehrmann incluso explica el éxito de Esparia en su historia remitiendo justamente a esos
mitos antijudios (2002: 737 s.; 2008: 20).

Estas posiciones contrarias ponen en evidencia la actualidad no s6lo del debate sobre
el lugar ideoldgico que ocupa Américo Castro, sino también sobre la identidad espafiola.
Partiendo de las observaciones de Rehrmann y Round se sostiene aqui la tesis de que la
obra de Castro contribuy6 a la persistencia de una mitificacion de la historia judeoespa-
fiola. Para comprobar dicha tesis, parece adecuado analizar la imagen del ‘judio’ en la
obra del autor de Esparia en su historia, y contribuir asi con un nuevo aspecto a la valo-
racion de la obra de Américo Castro: ;Como incidieron sus ‘ideas revolucionarias’ de
entonces sobre su vision de los judios? ;Como describe el papel que desempeiiaron los
judios en la Edad Media ibérica? ;Qué valoracion le merece la cultura judia en lo que
concierne a la historia y a la identidad espafiola?
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II. Rechazando el reconocimiento: una aproximacion a la imagen del ‘judio’

Ya en Espania en su historia, publicado en 1948, Castro sostuvo “su vision no-euro-
peista de Espana” tomando la decision “de explicar a Espafia como una singularidad his-
torica dentro de Europa” (Araya 1969: 12-13). Esta singularidad resulta de la conviven-
cia medieval de cristianos, judios y musulmanes, que Castro ve como algo caracteristico
de lo espaiiol. Reconociendo a los judios como parte de la sociedad de convivencia, le
otorga importancia al elemento judio en la historia ibérica. Esta evaluacion se basa pri-
mariamente en el rol dominante que, segiin Castro, desempefiaron los judios en las cien-
cias, la técnica, la cultura y, ante todo, en el ambito de las finanzas. Pero lo que parece
ser el reconocimiento pleno de los logros de un grupo de la poblacion, cambia su enfo-
que cuando Castro concretiza su descripcion. Segun Castro, las tareas sociales se diversi-
ficaron de acuerdo con las castas que las realizaban. En aquel mundo laboral dividido
por confesiones, los judios eran ‘usureros’!, recaudadores de los impuestos reales,
comerciantes, médicos, astrélogos o farmacéuticos (Castro 1962: 55; 2001: 484). “Eran
ricos y cultivaban las artes liberales, descuidadas por los cristianos” (Castro 1990: 179).
Los judios, segun Castro, vivian con holgura y saboreaban “las delicias de ejercer su
poder y ostentar su superioridad sobre la casta de los sefiores” (2001: 453). Culmina en
la tesis de que las “aljamas eran una fuente primordial de riqueza” y que Espaia surgio
utilizando estas riquezas judias (2001: 489, 494; 1954: 448). Mientras Castro supone que
los judios sintieron una “urgencia de conseguir moneda” (1962: 57) y se concentraron en
actividades que les acarreaban “provecho econdmico o prestigio social” (1954: 468),
olvida el hecho historico de que la mayoria de la poblacion judia, igual que el resto de la
poblacion en la Peninsula Ibérica, pertenecia a la clase media baja y precisamente no a la
clase alta (Valdeon Baruque 1981: 63). Estudios recientes (Bernecker 1999: 34-40) han
relativizado de manera decisiva la importancia econdmica del pueblo judio en la Penin-
sula Ibérica, descubriendo su sobreestimacion como parte del mito del ‘judio rico’.
Teniendo esto en cuenta hay que subrayar la critica de Asensio, quien sostiene que “[1]os
datos seleccionados por Castro tienden a probar que [los judios] monopolizaban, o poco
menos, las tareas de menestral” y aboga por una diferenciacion, porque “segun los tiem-
pos y lugares hubo casos muy diferentes” (1976: 50-51). Por su parte, Pérez, en su obra
basica Los judios en Espana, pone en duda que la documentacion histérica autorice la
tesis de los judios “como los motores de la economia, del capitalismo y del progreso”
(2005: 168). A finales del siglo xv el papel de los judios, segiin Pérez, ya era muy secun-
dario en la Peninsula y no eran los acumuladores de las riquezas de Espafia, como lo
supone Castro.? La sobrevaloracion del factor judio-econdémico por parte de Castro esta
arraigada en la historiografia liberal del siglo x1x, que vio la causa de la decadencia espa-
fiola en la expulsion de los judios, debido a que Espafia habia echado del pais a todos sus
actores relevantes en la economia (Bernecker 1999: 34).

Aparte de los aspectos sociales y econémicos, Castro se interesa por la influencia cul-
tural e intelectual de los judios. Su atencion especial recae en los médicos judios de la
casa real (1954: 468-472; 2004: 539-543) y en el rol que desempefiaron algunos sabios

Respecto a las causas del mito del ‘judio como usurero’ véase Blasco Martinez (2004: 76).
2 Véase también Kamen (1995: 420, 425).
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judios en el nacimiento de la prosa castellana durante el reinado de Alfonso X (2001: 454-
464, 469-478; 1954: 451-468).3 Castro (1957: 587 s.) explica la influencia de los judios
sobre la Corona por un lado por su flexibilidad y por el otro debido a la situacion de colo-
niaje espiritual en la que se hallaba el cristianismo espafiol en esa época. Mientras aqui
concede a los judios un mérito claramente positivo, en otros momentos reduce sus influen-
cias intelectuales y culturales, explicando la poesia, el pensamiento y la técnica judios
como consecuencia de la civilizacion arabe (2001: 447; 1954: 447). Ninguno de los mas
destacados personajes judios, como por ejemplo Maimonides, habria sido lo que fue sin el
roce con el islam. “Al decaer éste, después del siglo xi1, decliné igualmente la genialidad
creadora del hispano-hebreo” (Castro 1954: 447). De modo que todos los réditos judios
aparecen como si hubieran sido el mérito de la cultura islamica o como posibles solamen-
te por el atraso de la sociedad cristiana (Castro 2001: 447; Castro 2004: 513, 516).

Esta valoracion de la cultura judia viene acompafiada por una desigualdad en el trata-
miento de los judios y los moros, lo que ya se percibe a nivel cuantitativo en la obra de
Castro: Tanto en La realidad historica de Esparia como en Esparia en su historia predo-
minan claramente los capitulos relacionados con el islam.*

A los judios los describe como intermediarios entre cristianos y moros, y apenas los
percibe como poblacion propia (Castro 2001: 564). Aunque sostiene que forman una
casta como los otros dos grupos de creyentes, la descripcion de su situacion de vida en la
Peninsula Ibérica —a diferencia de las otras dos castas— se reduce a su funcion para el
reino y cae en estereotipos.’ Casi siempre utiliza la formulacion ‘el judio’ y lo caracteri-
za de manera generalizadora a través de propiedades como ‘espiritualidad agresiva y
exclusiva’, ‘sentimiento de superioridad’ y ‘afan de protagonismo’.

Coincidiendo con esta valoracion, Castro reconoce algunas influencias judias que
destaca como negativas: la idea de la limpieza de sangre y la fundacion del tribunal de la
Inquisicion. Mientras que, por un lado, como acabamos de ver, Castro reduce la influen-
cia positiva de los judios remitiendo sus méritos a la influencia de los moros, en este,
caso sin embargo, alude a un origen exclusivamente judio. Esta tesis especulativa provo-
c6 amplias criticas de parte de historiadores, y Castro tuvo que enfrentar el reproche de
culpar a los perseguidos y exculpar asi a la historia espaifiola. Castro argumenta que la
inquietud por la ‘limpieza’ era desconocida en la religion cristiana, pero que la judia, en
cambio, la conocia (1954: 496-519; 1962: 44-45, 50-51). Segun Castro los judios tenian
una conciencia de ‘casta’ superior por su ‘limpieza de sangre’ y por su idea de un ‘linaje’
mas alto. La comprobacion de la firmeza de fe, arraigada en los tribunales rabinicos, y
los extrafios procedimientos de la Inquisicion fueron “una adaptacion de los usuales en
las aljamas” en Castilla y Aragdn, contintia Castro su argumentacion (2001: 518-524;
1954: 507; 2004: 565-583). Y aunque formaron la mayor parte de las victimas, se debe
percibir a la Inquisicion sobre todo como obra de los conversos, quienes se lanzaron
“como tacitas hienas sobre sus hermanos de raza” (Castro 2001: 553) motivados por el
“deseo de alejarse de sus origenes” (Castro 1954: 503).

La aparicion de obras en castellano como idioma vulgar para Castro es prueba de esta influencia judia
(Castro 2004: 519).

En Espaiia en su historia dedic un capitulo a los judios, mientras en la primera edicion de La realidad
historica eran dos, uno de éstos sobre literatura. En la segunda edicion ya no aparece ninguno.

5 Pérez (2005: 107) y Rehrmann (2008: 22-23) critican la teoria de castas de Castro.
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Castro concluye que cuando a finales del siglo xv los cristianos comenzaron también
a sentirse el pueblo elegido de Dios y adoptaron dichos instrumentos, se apropiaron del
ideario judio. Este desarrollo resultd en que los cristianos, tratando de separarse de los
judios, paradoéjicamente fueron cada vez mas judaizados. Cuantos menos judios habia en
Espana, observa Castro, més se convirtio el cristianismo en fanatismo (1954: 504). Los
cristianos comenzaron a preocuparse por la cuestion del ‘linaje’ y de la ‘limpieza de san-
gre’. Segun este punto de vista el problema no era la presencia de los judios, sino la falta
de separacion en la sociedad medieval, la cual era uno de los principios fundamentales
de la convivencia (Castro 1962: 50).

Esta pérdida de fronteras y equilibrio social tuvo su origen en las matanzas y perse-
cuciones antijudias del afio 1391, que resultaron en conversiones en masa y formaron,
segun Valdeon Baruque, el “punto de no retorno” (1995: 74) en las relaciones cristiano-
judias. Una consecuencia grave del fendmeno de las conversiones en masa fue la desapa-
ricidn del sistema de las ‘castas creyentes’, lo que provoco un cambio en la percepcion
de los conversos: eran ahora “monstruos hibridos” (Nirenberg 2005: 8-9), que conlleva-
ban el riesgo de envenenar a la casta cristiana. Siguiendo esta linea de interpretacion, la
Inquisicion fue una medida para salvaguardar la propia identidad. La distincidn entre
cristianos viejos y nuevos (y por tal motivo sospechosos de judaizar) satisfizo la necesi-
dad de levantar una “nueva frontera étnica” y respondio asi a la crisis de identidad de la
sociedad cristiana (Stallaert 1998: 57; Nirenberg 2005: 29).

Mientras que se puede seguir a Castro en esta interpretacion del fracaso del sistema
de convivencia, teniendo en cuenta la conexion entre la formacion de identidad y la con-
frontacion con el ‘otro’, su tesis del origen judio o incluso la autoria judia de la Inquisi-
cion y de la idea de la ‘limpieza de sangre’ tiene caracter especulativo. Baer (1992: 455-
456) y otros autores (Bernecker 1999: 28-30; Subirats 2000: 333; Bossong 2008: 51)
contradicen a Castro, subrayando el origen romano-catdlico y dominico del tribunal de
la Inquisicion, cuyo caracter se distingue decisivamente de la jurisprudencia judia.

Netanyahu, aparte de su muy rebatido argumento de una motivacion racista de la
‘limpieza de sangre’, rechaza el origen biblico de la idea de la /impieza, tanto como la
suposicion de Castro de que esta politica existiera en las juderias de la Espana medieval.
Sostiene que tampoco se puede argumentar que la aristocracia judia sirvié como modelo
para el principio de /inaje. Mas bien, si hubo una imitacién, fue al revés y la aristocracia
judia se orientd segiin el modelo cristiano (1997: 36-39).

En vez de fundamentar la tesis del origen judio de estos dos instrumentos politicos,
Castro contintia su argumentacion enfocando la situacion paradojica de la Edad Media,
la cual tenia que desembocar inevitablemente en la expulsion de los judios. Para ¢l la
expulsion esta relacionada directamente con la ausencia de unidad religiosa y moral den-
tro del sistema de las tres ‘castas’ y sobre todo con la caracteristica inherente en las rela-
ciones cristiano-judias (1954: 494). Estas relaciones, segiin Castro, siempre habian osci-
lado entre el rechazo de los judios como pueblo deicida y la aceptacion por su religion
legitima (1962: 44; 2001: 507). Los cristianos soportaban a los judios como “huéspedes
molestos” por motivos de necesidad y de interés (1954: 472). A partir de la reconquista
de Granada en 1492, el pueblo cristiano ya no toleraba la “posicién preeminente de los
hispano-hebreos” (1954: 484), le irritaba la superioridad econdémica y técnica de “la raza
politicamente inferior” (2004: 543). Y por tanto es “muy comprensible que al sentirse
fuerte, el hispano-cristiano tratara de deshacerse” de los judios (1990: 180). Asi, este
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ambiente antijudio finalmente culmind en el edicto de expulsion que promulgaron los
Reyes Catolicos en el afio 1492. Castro ve claro que la iniciativa no provino de los Reyes,
quienes siguieron manteniendo la misma relacion con los judios, sino del pueblo, que
reclamo la expulsion de los judios (2001: 488; 2004: 91, 550; 1954: 477). No obstante,
los Reyes Catolicos decretaron el edicto, lo que Castro atribuye a los origenes del rey,
construyendo una vinculacion causal entre el supuesto origen converso de Fernando el
Catolico y su cambio de actitud de “una politica tolerante a otra de cerrada agresividad”
(1954: 524). Esta afirmacion de una “fuerza dominante de la sangre hebrea” (Asensio
1976: 59) sdlo puede ser explicada desde una concepcion psicologizante de la historio-
grafia.

Por el contrario, los investigadores mas recientes han favorecido la explicacion de la
expulsion por motivos econdmicos, sociales o politicos, dependiendo del punto de vista.
En especial se sefiala a los Reyes Catolicos como factor estabilizador y unificador del
imperio en una situacion de crisis caracterizada por la inflacion, el aumento de precios e
impuestos, las malas cosechas o la peste negra, todos los cuales juntos fortalecieron la
presion social y eclesiastica contra los judios (Bernecker 1999: 30-31; Rozenberg 2006:
24-25). En esta situacion de crisis en el siglo xv los judios habrian servido de chivo
expiatorio.

Para Castro, la ruptura de las relaciones espafiolas-judias form6 decisivamente la
identidad espafola (1962: 48) porque en su Gltima consecuencia llevo a “la extrafia iden-
tificacion [...] entre catolicismo y Estado” (2001: 515) y “la inclusion total de la vida en
el marco religioso” (2004: 572). Las raices de ambas caracteristicas las ve Castro en la
cultura judia (1962: 48-54). Por ello Dressenddrfer argumenta que, segtin Castro, la
expulsion de los judios podria ser entendida como un hecho inevitable para la formacion
de la identidad espafiola (1999: 127 s.).

III. A modo de conclusion

Araya distingue dos fases en la obra de Castro, en las cuales cambio su interpretacion
de Espaifia de manera fundamental: de la vinculacién de Espana al resto de Europa a la
acentuacion de la singularidad de dicha nacion. Respecto a la imagen del ‘judio’ falta un
desarrollo similar.

Es mérito de Castro el haber descubierto la significacion primordial de las culturas
judia y arabe y el haberlas incorporado a la historia espafiola (2001: 561). Con este reco-
nocimiento abrié nuevas perspectivas para el entendimiento de la historia y de la cultura
espafiolas (Subirats 2003: 49) y refutd el concepto de Espafia como ‘nacion catolica’ a
favor de una version pluricultural (Castro 1959, especialmente el capitulo “El Al-Anda-
lus y los origenes de la Espafiolidad™).®

Pero simultaneamente toda su obra se caracteriza por un tratamiento ambivalente y
cargado de estereotipos respecto a la historia espafiola-judia. Una constante en su valora-

6 Véase también Rehrmann (2002: 739-741). Grandes intelectuales como Menéndez Pidal, Unamuno u

Ortega y Gasset todavia partian de la vision de una Reconquista heroica y mistica. Al mismo tiempo los
legados culturales arabes o judios no existian para ellos.
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cion es que, a nivel general, disefia una imagen positiva, pero al referirse a aspectos con-
cretos siempre emplea atributos negativos. En su obra se pueden encontrar tres grandes
mitos sobre los judios: Primero, la imagen del ‘judio rico’, que nace de su teoria de las
castas y se demuestra en la sobrevaloracion del rol econémico de los judios y en su
caracterizacion como codiciosos. Segundo, la suposicion de un sentimiento de superiori-
dad, por el cual explica el caracter judio, y que vincula al nacimiento de la Inquisicion.
Esta vinculacion resulta en el tercer mito: la responsabilidad judia por su propia expul-
sion.

Estos tres mitos son los mas persistentes dentro de la sociedad espafiola, lo que se
muestra por ejemplo en los siguientes hechos: tan solo en el afio 1970 la Real Academia
de la Lengua Espaiiola borrd de su diccionario la acepcion de “judio” como “avaro, usu-
rero”’ (1970: 772), y aun hasta los afios ochenta en los manuales escolares a menudo se
presentaba la acumulacion de riquezas y la posicion dominante de los judios como expli-
cacion de su expulsion. En el libro Sefarad, Sefarad de la Comision Quinto Centenario,
publicado con motivo del afio conmemorativo de 1992, todavia se encuentra la limita-
cion de los judios a su funcion como recaudadores (Lacave 1992).

Aunque su redefinicion de la identidad espafiola fue revolucionaria, porque constru-
yo6 la base fundamental para el reconocimiento de un pasado multicultural y su influencia
hasta la actualidad, Castro no logra alcanzar su meta. Después de haber luchado por una
apertura de la identidad y la historia espafolas, Castro insiste en el caracter exclusiva-
mente espaiiol de la cultura. Asi niega —o por lo menos disminuye— las influencias exter-
nas (1957: 637-638) y da la impresion de una incompatibilidad de las tres castas: Sobre-
vive la concepcion de ‘lo espaiiol’ y ‘lo judio’ como términos contradictorios.

Ademas se ubica dentro de la tradicion filosefardica constatando que los judios por
su lado se sentian tan espafioles como los cristianos por haber encontrado en Espafia
“una especie de nueva Sion” (1990: 179; 1954: 443-444), mientras le quedan dudas res-
pecto de si los judios pertenecen realmente al ‘edificio de la hispanidad’. Se limita a la
observacion de que “eran y a la vez no eran Espafia” (2001: 494). Aqui se muestra otra
vez lo paraddjico en la obra de Castro, la oscilacion entre una historiografia tradicional-
conservadora y algunas ideas muy progresistas

Castro no invento los clichés antijudios, pero tampoco los sometid a un escrutinio
critico. Y utilizandolos para caracterizar a los judios en la sociedad medieval de la Penin-
sula Ibérica les abri6 la puerta a la historiografia moderna. Hasta hoy el tratamiento de
los judios mediante estereotipos se ha conservado en los discursos literarios, mediales y
sociales. Todavia existe una gran ignorancia frente a la historia judia y un antisemitismo
popular, y continia también un tratamiento del pasado espafol-judio caracterizado por
una apropiacion de la cultura sefardi como parte del patrimonio espafol.

Por este dudoso mérito, la imagen del ‘judio’ acufiada, o por lo menos mantenida por
Castro, tiene relevancia para un analisis de las relaciones espafiolas-judias actuales.

Aunque hay que tener en cuenta la indoctrinaciéon de la Real Academia por el régimen franquista, la
renovacion del diccionario ocurrié en un momento tardio de la dictadura. Ya en los afos sesenta hubo
un acercamiento entre cristianos y judios, y con la ley de 1967 se realiz6 el primer paso a un mejora-
miento legal para los no-catélicos en Espaia.
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