Ulrich Kshler

Zur Jagd
auf die Schemel der Berggotter

Ein Gebetstext auf Tzotzil (Maya)

Se analiza e interpreta un rezo de cazeria en Tzotzil,
El texto estd lleno de metaforas que ocultan el verdadero
significado. Por ejemplo la siplicadel cazador a los due-
nos de los cerros pidiéndoles que le entreguen sus ta-
buretes y sillas es ininteligible si no se sabe que los a-
sientos de esta categoria de dioses son tepescuintles y
armadillos. La interpretacidn del rezo da varias infor-
maciones sobre los métodos de cazeria entre los Tzotz-
il en el Sureste de México.

1. EINFUHRENDE BEMERKUNGEN UBER DIE JAGD

Fiir die gegenwirtige Indianerbevdlkerung Mesoamerikas ist die Jagd zu-
meist nur noch von untergeordneter Bedeutung, Dies ist vor allem darauf
zuriickzufithren, dass der Wildbestand auf Grund der Zerstdrung seines Le-
bensraumes sowie infolge der Verwendung von Feuerwaffen nachhaltig ab-
genommen hat, Ausnahmen zu dieser Regel finden sich nur noch in einigen
diinn besiedelten Gegenden. Damit sind auch die Méglichkeiten zum Studium
indianischer Jagdmethoden auf eine geringe Anzahl von Regionen begrenzt,
Im Bereich der Serranfa Central de Chiapas, dem Wohngebiet der Tzotzil,
sind in der zentralen Hochlandzone kaum noch Wildtiere anzutreffen. Giin-

stiger ist die Lage vorerst noch in den tieferen Lagen im Norden des Ge-
birgsareals,

Im municipio San Pablo, das sich in jener nérdlichen Zone befindet, gab
es vor zehn Jahren noch ein ausgedehntes Urwaldgebiet, das mittlerweile
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allerdings auch schon grdsstenteils der Rodung zum Opfer gefallen ist. Ob-
wohl im Stammesgebiet der Pableros, das etwa 100 km2 umfasst und sich
iber Hohenlagen zwischen ca.400 und 2.300 m erstreckt, noch ein weiteres
Spektrum der einheimischen Fauna anzutreffen ist, befindet die Tierwelt
sich auch dort auf dem Riickzug, Allein wihrend der letzten dreissig Jahre
starben Jaguar, bolom (panthera onca), Mantelbriillaffe, baé' (alouatta pal-
liata), Weissbartpekari, k'em (tayassu albirostris) sowie verschiedene Vo-
gelarten aus, der Tapir, demen (tapirus bairdi) bereits zu Beginn dieses
Jahrhunderts. Die wichtigsten Jagdtiere sind gegenwartig Weisswedelhirsch,
yasal &ih (odocoileus virginianus), Reh, gahal éih (mazama americana), Pa-
ka, holow (cuniculus paca) (1), Giirteltier, i'm (dasypus novemcintus), Hals-
bandpekari, homol &itom (tayassu tajacu), Nasenbar, kotom (nasua narica),
Waschbir, me?el (procyon lotor), Kaninchen, t'ul (sylvilagus floridanus)
sowle eine Anzahl kleinerer Nager und allerlei Végel. Hirsch, Reh und Pa-
ka werden besonders geschitzt, da ihr Fleischals das schmackhafteste gilt.
Leider sind die Hirscharten und das Halsbandpekari bereits recht selten ge-
worden.

Die Jagd wird in der Regel als Treibjagd mit Hunden durchgefithrt, Die
Gewehre sind einfachste Vorderlader, wie sie gegenwirtig noch in Hand-
werksbetrieben von San Cristdbal hergestellt werden. Die Jager bilden kei-
ne geschlossene Postenkette, sondern stellen sich nur an den Stellen auf,
an denen man einen Wechsel vermutet, Diese Methode hingt wahrscheinlich
mit der Sitte zusammen, die Jagdbeute stetsingleichenPortionen unter al-
len Beteiligten aufzuteilen, Die Initiatoreneiner Jagdexpeditionsind also be-
miiht, den Kreis der potentiellen Partizipanten an der Jagdbeute mdglichst
klein zu halten. Unmittelbar vor Beginnder Jagd richtet einer der Jiger ein
Gebet an den Berggott, in dessen Herrschaftsbereich manzu jagen gedenkt.
Ausserdem bringt er ihm Kerzen - seltener auch Weihrauch-dar, Das Op-
fer hat weitgehend denCharakter einer Vorausbezahlung der erwarteten Beu-
te. Dass es sich hierbei nicht zuletzt um ein Geschédft handelt - bei dem al-
lerdings das Risiko besteht, von dem Berggott betrogen zu werden - wird
auch daraus ersichtlich, dass die Kerzenals stohol, '"der Preis'", der Tie-
re bezeichnet werden. Er variiert fiir die einzelnen erbetenen Tierarten ent-
sprechend ithrem Wert in den Augen des Jagers. Auch die Gebetstexte sind
fiir die einzelnen Gruppen von Tieren verschieden. Ein besonderes Merk-
mal dieser Texte besteht darin, dass sie reich an verschliisselnden Meta-
phern sind, Das nachstehende Gebot bietet dafur ein gutes Beispiel.

2. DER TEXT

he&uk tana Wohlan denn

nidimal ohow blumiger chow

niéimal ahnel blumiger ahnel

sinyor ohow Herr ohow

sinyor ahnel 5 Herr ahnel

ha” tahk'an ta ahalal ¢'omole ich verlange deine werten Schemel
ta ahalal Zilahe deine werten Stiihlé
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ok'ilal lok'esbun ta awok
ok'ilal lok'esbun ta ak'o'm!

k'u lahk'ankutik ka? itik - 10
he¢ p'ahemun tal

heé #'uhemun tal

ha? te Siwe? o

ha? te $kud' o ho?

ti talun ta ani€imil bah 15
t1 talun ta aniéimil sat.

hamal abah

hamal asat

mo no k'u tahnop tal

heé ¢#'uhemun tal 20
k'u&'al liptah tal

ti oy Sa yorahil hutuk p'ahun

ti toh abol hba
ti Syihet sa k'ak'al un, tat:
ti Syihet Sa ora un. 25

ok'ilal lok'esbun ta awok
ok'ilal lok'esbun ta ak'o'm
ok'ilaluk 57 0é ta kok

ti ta hlikele

ti ta ht'abele 30
ti ta h? ok'e!

ti yahwal ana

ti yahwal ak'ule'm

ta a¢'omole

ta asilahe 35

k'u yepaluk un

ta a¢'unube

t1 stak! tunel

ti stak' bahinel

skotol me ak'bun ta sni? 40
ti h? ala'me

skotol me ak'bun ta $&ikin
ti hni¢'na'me

hambune sni?

hambune 3&ikin

tamuk tal u

f¢oyuk tal u 45

ti ta hratohe

ti ta h”?ok'e

ti ta hlikele!

gib sie mir bitte unter deinem Fuss heraus
gib sie mir bitte unter deiner Hand heraus !

Was wollten wir auch verlangen -

so bin ich herabgetropft

so bin ich herabgeregnet
weil ich also esse

weil ich also Wasser trinke

komme ich vor deine blumige Gestalt
komme ich vor dein blumiges Gesicht.

Offen ist dein Gesicht
offen ist dein Auge

ich entscheide ja nichts '
so bin ich herabgeregnet
wie ich eben herabtropfte

und es istschoneinekleine Weile her, dass

ich herabtropfte
da leide ich sehr

da reift denn schon der Tag, Viterchen

da reift denn schon die Stunde,

Gib sie mir bitte unter deinem Fuss heraus
gib sie mir bitte unter deiner Hand heraus
mdgen sie bitte unter meinen Fuss kommen

in einem Nu
in einem Moment
in einem Augenblick!

Die Bewohner deines Hauses
die Bewohner deines Heimes
deine Schemel

deine Stiihle

wieviel ihrer auch sein mogen,
deiner Haustiere

die dienen kO&nnen

die niitzen kdnnen

schick sie mir doch alle vor die Nase der

Mutterkinder

schick sie mir doch alle vor das Ohr der Va-

terkinder
offne mir ithre Nase
offne mir ihr Ohr
mogen sie sie denn aufstobern
mogen sie sie denn hertreiben
in einem Nu
in einem Moment
in einem Augenblick!
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In dieser Form muss der Text trotz vollstindiger Ubersetzungunverstind-
lich bleiben. Nicht einmal die Tatsache, dass es sich um ein Jagdgebet han-
delt, diirfte auf Anhieb erkennbar sein. Und doch wurden bei der Ubertra-
gung ins Deutsche keine kiinstlichen Verschliisselungen vorgenommen, wie
sie etwa im Falle einer wortlichen Ubersetzung auftreten,die nur die Grund-
bedeutung der einzelnen Worter beriicksichtigt, Zu jeder Aussage, die hier
im rituellen Kontext durch eine Metapher ausgedriickt wird, gibt es in der
Umgangssprache mindestens ein Pendant, das in der Regel sogar bei strikt
wortlicher Ubersetzung verstindlich bleibt,

Handelte es sich bei dem Text um Archivmaterial aus der frithen Koloni-
alzeit, so entzdge sich wahrscheinlich ein Grossteil der Metaphern einer ge-
sicherten Deutung, Gliicklicherweise ist der Text jedoch ein rezentes eth-
nographisches Dokument, und somit bestand die Mdoglichkeit, von Angehd-
rigen der betreffenden Sprachgruppe - sowie auch dem Autor selbst - die
notwendigen Erklarungen zu erhalten,

3. ERKLARUNG DER METAPHERN

Im Rahmen der nachfolgenden Deutungvon Metaphernund Eigennamen soll
auch die unmittelbare Bedeutung einiger frei iibersetzter Wodrter erklart
werden, Die einleitend genannte Zahl bezieht sich auf die Zeile, in der der
betreffende Ausdruck zum ersten Mal auftaucht.

2 ni&imal, abgeleitet von ni€im, "Blume", hat hier etwa die Bedeutung
von '"schén'', "prachtig", Die wortliche Ubersetzung mit "blumig!"
schien gerade noch vertretbar, Zur vielschichtigen Symbolik von niéim
siehe Laughlin (1962),

ohow, generische Bezeichnung fiir die Berggdtter, die die Funktionen
von Regengdttern, Herren der jagdbaren Tiere und Hiiternder Lebens-
essenz der bedeutendsten Nutzpflanzen in sich vereinigen. Im Stam-
mesgebiet der Pableros gibt es ihrer etwa einhundert, sie tragen den
Namen des Berges oder Bergteiles. in dem sie wohnen (vgl. Kéhler
1974). Vom gleichen Wortstamm ist ahwal, "Herr", "Herrscher!,
'"Besitzer', "Bewohner', abgeleitet. Die sprachliche Verwandtschaft
mit dem yukatekischen ahau ist offensichtlich,

3 ahnel, Synonym zu ohow; in anderen Tzotzil-Gemeinden ist die Form
anhel gebriuchlich. Uber die Ableitung des Wortes ist viel geschrie-
ben worden, worauf hier jedoch aus Platzgriinden nicht in allen Ein-
zelheiten eingegangen werden kann. Nur soviel : ungeachtet der Ver-
suche, es von Maya- Wortern abzuleiten, spricht alles dafiir, dass es
sich vom spanischen angel, "Engel", herleitet. Das betrifft nur den
Namen, die Bedeutung ist weitgehend identisch mit ohow. Der einzige
Unterschied besteht darin, dass mit ahnel bzw. anhel nicht allein je-
der beliebige Berggott bezeichnet wird, sondern auch der Blitz, Die-
ser ist die Waffe der Berggdtter.
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6 f.

8f.

¢'omol - Sila "Schemel - Stuhl", im gegebenen Zusammenhang je-
doch Paka und Giirteltier, denn diese Tiere dienenden Berggéttern als
Sitz, Das ist in San Pablo allgemein bekannt. Es gibt u.a. eine weit
verbreitete Geschichte von einem Manne, der in die Wohnstatt eines
Berggottes im Inneren des Berges Me”onlum gelangte, und dem dort
auch ein Giirteltier als Schemel angeboten wurde, das sich jedoch we-
gen seines Vibrierens unangenehm bemerkbar machte.- Ware die glei-
che Vorstellung nicht im einige hundertKilometer weit entfernten Tief-
land von Veracruz bei Totonaken (Hasler 1969 :13) und Nahuatl spre-
chenden Indianern (Garcfa de Ledn 1969:292) aufgezeichnet worden,
so kénnte man denken, sie sei der Phantasie der ndrdlichen Tzotzil
entsprungen. Die genannten Indianer in Veracruzkennen nur das Giir-
teltier als Sitz der Berggdtter, das Einbeziehendes Paka istalso mdg-
licher eise eine besondere Eigenart der Pableros. Fiir die Deutung,
dass es sich hierbei nur um eine stammesinterne Vorstellung der Pa-
bleros handelt, die nicht einmal von allen Tzotzil geteilt wird, spricht
etwa die Tatsache, dass auf Tzotzil nur das Giirteltier unter dem géan-
gigen Synonym g'omolcon, "Schemeltier'", bekannt ist. Die Behaup-
tung von Guiteras Holmes, die im benachbarten San Pedro Chenalhd
arbeitete, ", ..the snakes that are feared are the seat or the throne of
the 'Anhel',..." (1961:303), beruht wohl auf einem Irrtum, denn auch
unter den Pedranos gilt das Giirteltier als Sitz der Berggdtter, nicht
jedoch Schlangen. Das Missverstiandnis kam wahrscheinlich dadurch
zustande, dass Con auf Tzotzil sowohl "Tier'" als auch!" Schlange" be-
deutet, - Wenn einleitend das Paka vor dem Giirteltier genannt wurde,
so wird damit der Erklarung des Informanten Rechnung getragen, der
Text sel fur die Jagd auf Paka bestimmt.Epst wiahrend der anschlies-
senden Unterhaltung erwidhnte er, dass mitdemgleichen Text auch um
die Herausgabe der Giirteltiere gebeten werde,

ok'ilal, abgeleitet von ok!, "schreien, heulen, weinen' .Eine wortliche
Ubersetzung, etwa mit "weinerlich", leitet vom iibertragenen Sinn
weg. Dieser enthdlt den Grundtenor, dass es dem Gebenden wahr-
scheinlich schwer fallt, sich von seinem Besitz zu trennen. Mdglich -
keiten der freien Ubersetzung reichen von " traurig", "schweren Her-
zens", "kummervoll!" bis zu ""mitleidvoll'" und "opferwillig". Die hier
gewihlte noch freiere Ubersetzung mit "bitte" ergibt sichnicht zuletzt
aus dem Zusammenhang, d.h. der direkten Aufforderung, etwas aus
dem Besitz herauszugeben. Sie steht auch in inhaltlichem Einklang
mit_awokoluk  einer gebrduchlicheren Form, '"bitte'" auszudriicken,
denn diese besagt wortlich "sei es dein Ungemach',

ta ok - ta k'o'm, "unter dem Fuss - unter der Hand", driickt bildlich
die Einflussphire, den Machtbereich, den Schutz sowie auch den Be-
sitz aus, ta, hier mit "unter!" iibersetzt, kanninanderen Zusammen-
hangen auch die Bedeutungvon'"an","auf" ,"aus","in" ,""'nach","von",
"mit" etc. haben., Wire nicht der Fuss, sondern die Hand an erster
Stelle genannt, so bdte sich auch eine Ubersetzung mit'aus" an. Da-
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13F.

15¢.

17f,

22

198

gegen spricht allerdings auch die Tatsache, dass es sich hier um ei-
ne verkiirzte Wiedergabe der Metapher handelt; in anderen Gebeten

heisst es deutlich ta yolon awok, "unter deinem Fuss!". Eine exakte
Bestimmung von ta durch ein zusitzliches, die genaue Lage bestim-
mendes Wort wie olon, "unten''| ba, "auf", ak'ol, "oben", wird im
Tzotzil in der Regel nur dann vorgenommen, wenn aus dem gegebenen
Zusammenhang nicht klar ersichtlich wird, was gemeint ist. - Das

Bild, von dem die Metapher abgeleitet ist, ist wahrscheinlich ein auf
einem erhohten Altar stehender Gott. Die iibliche Begriissungsformel
beim Eintritt in die Kirche lautet i? oé ta yolonawok, ta yolon ak'o'm,
"ich trete ein unter deinen Fuss, unter deine Hand' . Die gleiche For-
mel wird allerdings auch bei Gebeten auf Bergen oder an Wasserstel-
len verwendet, wo die erhthte Position des Numen nicht unmittelbar
sichtbar ist.

p'ah tal - ¢'uh tal, "herabtropfen - herabregnen!, veranschaulicht das
Geborenwerden, Diese Metapher hat hier einen noch tieferen Sinn,
namlich die Beschaffenheit von Geburt an, d.h. die menschliche Na-
tur. Worin deren Eigenart besteht, schildern die beiden nachfolgen-
den Zeilen.

we? - ué', "essen - trinken'', deutet vordergriindic nur darauf hin,
dass der Bittsteller Lebensmittel bendtigt. Es hat jedoch auch noch
einen tieferen Sinn, denn die Notwendigkeit zu ¢ssen und trinken so-
wie auch zu defakieren und urinierenist eine Eigenschaft, die die Men-
schen von den Goéttern unterscheidet., Jene erndhren sich ja nur da-
durch, dass sie den Duft von Weihrauch und Kerzeninsich aufnehmen.
[m direkten Gesprdach mit dem Gott enthalt das Hervorheben der in der
menschlichen Natur angelegten Notwendigkeit zu essen und zu trinken
also auch den zusatzlichen Gedanken: "im Gegensatz zu dir' . Diese
Abgrenzung zeigt sich bereits in Z.10 mit der in lahk'ankutik enthal-
tenen exklusiven Form des Plural, die den Gedanken enthdlt:'"wir,
nicht du bzw, ithr',

tal ta bah - tal ta sat, "vor die Gestalt kommen - vor das Gesicht kom-
men'" will soviel besagen wie "jemandem ein Anliegen vorbringen'' ,
ljemanden um etwas ersuchen', "sich an jemanden wenden',

hamal bah - hamal sat,' offenes Gesicht - offenes Auge'", bringt zum
Ausdruck, dass der Betreffende gegenwirtig ist, dass er die Dinge
iiberschaut, dass er informiert ist, In anderen Kontexten bedeutet es
lediglich, dass der Betreffende lebt. - Es ist vielleicht aufgefallen,
dass bah und sat bei dieser und der vorangehenden Metapher verschie-
dentiibersetzt wurden, Die semantische Variationsbreite vonbahreicht
von "' Gestalt, Kdrper" bis '"Gesicht' | die von sat von " Gesicht" bis
" Auge'',

orahil, von spanisch ora, bedeutet nicht nur '""Stunde'', sondern auch



241,

294F,

32 f,

37

381,

401,

'Zeitspanne'! oder ""Weile"; inbestimmten Zusammenhingen auch das
Alter, die Lebensdauer oder das Leben schlechthin,

Syihet Sa k'ak'al - Syihet Sa ora, "es reift schon der Tag - es reift

schon die Stunde', will das Alter,dennahen Tod, die Gebrechlichkeit ,
die Hilfsbediirftigkeit ausdriicken, - Der Informant,Jahrgang 1903 (2),
war schon fast siebzig Jahre alt, allerdings fiir sein Alter noch sehr
riistig, denn, um an einer Jagdexpedition teilnehmen zu kdénnen, war
ithm selbst ein vierzig Kilometer langer Marsch durchs Gebirge nicht
zu anstrengend,

likel - tlabel - ok' :die Ubersetzung mit ""Nu - Moment - Augenblick"
ist hinsichtlich der Reihenfolge ganz und gar willkiirlich, denn es gibt
keine Entsprechung in den Bildern, die den jeweiligen Wortern fiir ei-
ne sehr kurze Zeiteinheit zugrunde liegen. likel - t'abel tritt in ritu-
ellen Zusammenhédngen besonders haufigauf. likel leitet sich von dem
Verb lik, "sich erheben!', '"beginnen'', ab, t'abelvondem Verb t'a'm,
"sich glatten", "sich erledigen''. likel driickt also den Moment aus,
in dem ein Vorgang beginnt, t'abel den Moment, in dem er endet. Nur
selten werden sie nicht als Paar verwendet, ok' leitet sich von dem

Verb ok', ""schreien'', her und driickt wohl eine Zeitspanne inder Kiir-
ze eines Schreiles aus,

yahwal na - yahwal k'ule'm, ""Bewohner des Hauses - Bewohner des

Heimes'", bezieht sich auf die unmittelbar danach genannten Schemel
und Stiihle, d.h. die Paka und Giirteltiere. Dabei werden diese beiden
Tierarten auch gegeniiber den yahwal mok' - yahwal koral, '"Bewohner
des Gatters - Bewohner des Pferchs!", d.h, den Hirschen und Rehen
abgegrenzt, fiir die es ebenfalls ein besonderes Gebet gibt. - na be-
zeichnet jede Art von Gebaude,k'ule'm spezifisch'' Wohnhaus" "Heim*".

#'unu'm, von ¢'un , "sien", ''pflanzen', hatdie Grundbedeutung' Mit-
tel zum Sien, Pflanzen, Reproduzieren' . Auf Pflanzenbezogen hat es
dann die spezifische Bedeutung ! Same'", ''Saatgut'', auf Tiere bezo-
gen "' Zuchttier' , ""Haustier' sowie generell '"domestiziertes Tier!,
Im weiteren Sinne bedeutet ¢'unu'm auch "Erbgut", '"natiirliche An-
lage". - Im gegebenen Zusammenhang kommt die Ubersetzung mit

"Haustier!" der Intention des Informanten am nachsten.

tak' tunel - tak'! bahinel, ""dienen kSnnen - niitzen konnen', will hier

allein besagen ""essbar sein' . Mdglicherweise ist dabei auch an eine
Abgrenzung zu anderen Tieren in der ndheren Umgebung der Berggdt-
ter gedacht, die - wie Frosche und Schlangen - nicht als essbar ange-
sehen werden, Die Schlangen dienen den Berggdttern u.a. als Stricke
zum Festbinden von gefangengenommenen Hunden oder auch Menschen,

ala'm - nié¢'na'm,"Mutterkinder - Vaterkinder'', wird iblicherweise
—— ————— b

nur auf die Kinder bezogen, Hier sind jedoch die Hunde des Jdagers ge-
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meint. Es gibt im Tzotzil keine Verwandtschaftstermini, die '"Sohn!"
oder " Tochter'entsprechen,d. h.die Kinder nach ihrem Geschlecht un-
terscheiden, Die Begriffsbildung geht vielmehr vom Geschlecht des je-
weiligen Elternteiles aus:ala'm sind die Kinder (S8hne und Tdchter)
einer Frau oder 'Mutterkinder" , ni¢'na'm dieKinder (S6hne und Téch-
ter) eines Mannes oder ''Vaterkinder" . - Beide Termini werden nur in
rituellen Zusammenhiangen verwendet, im normalen Sprachgebrauch
heisst das Begriffspaar ol - nié'on,

42 f. ham ni”? - ham ¢ikin, '""Nase 8ffnen - Ohr(en) 6ffnen'', bedeutet soviel
wie "Sinne schirfen'" und ist hier unmittelbar auf die Hunde bezogen.

44 £, tam - doy, "stdbern - treiben'', veranschaulicht die Aktion der Hunde.

46 ff. rato - likel - ok', "Nu - Moment - Augenblick". Vgl. die Anmerkung
zu Z, 29 ff,; rato ist aus dem Spanischen entlehnt. Zwischen den drei
Ausdriicken besteht keine innere Beziehung, es sind Synonyme, denen
verschiedene Bilder zugrunde liegen,

Der Inhalt der fiinf Abschnitte des Gebetes lasst sich also wie folgt knapp
zusammenfassen : Einleitend ruft der Jager den Berggott an und bittet ihn
darum, 1thm Paka und Giirteltiere aus seinem Besitz herauszugeben. Im zwei-
Abschnitt begriindet er sein Anliegendamit, dass er aufgrund seiner mensch-
lichen Natur im Gegensatz zu dem Gotte handfeste Lebensmittel bendtige. Im
dritten macht er den Berggott darauf aufmerksam, dass ihm dieses Problem
jagelaufigsei, dass er (der Jidger) fiir den Zustand nicht verantwortlich sei
und im iibrigen wegen seines hohen Alters in besonderem Maasse der Hilfe
bediirfe. Im vierten Teilstiick wiederholt er die Aufforderung zur Heraus-
gabe der erbetenen Objekte, diesmal mit dem Zusatz, sie mdchtensogleich
in seinen eigenen Besitz iibergehen. Im letzten Abschnitt nenntder Jager zu-
nachstnoch einmal die gewiinschten Tiere und erwidhnt dabei ihre Funktion
fur den Berggott (Sitze) und fiir ihn selbst (Nahrungsmittel). Abschliessend
bittet er den Gott, sie in die Nahe seiner Hunde zu schickenundderen Sin-
ne zu schirfen, auf dass sie die Beute sogleich hertreiben,

Ohne Kenntnis der Metaphern hatte die Aussage des Gebetes unverstand-
lich bleiben miissen. Man kann deshalb nur hoffen, dass die in Maya-Schrift
abgefassten Texte, soweit sie bisher noch nicht lesbar sind, beziiglich ihres
Inhaltes keinen vergleichbaren Grad anVerschliisselungaufweisen, Anderen-
falls bliebe man auch nach vollstandiger Entzifferung der Schrift weit entfernt
von einer korrekten Deutung des Inhaltes.

4, ANMERKUNGEN ZU FORM UND AUFBAU

Auffallendstes Merkmal ist ein Versmaass in der Form gleichlautender
Wortfolgen in aufeinanderfolgenden Zeilen. Abgesehen von Z., 20f., und 44 f.
findet sich dieser Gleichklang am Beginn der jeweils zusammenhingenden
Zeilen. In der Regel handelt es sich dabei um Zeilenpaare, im Falle von Z,
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29 ff. und 46 ff. jedoch um drei aufeinanderfolgende Zeilen. Nur eine gerin-
ge Anzahl von Zeilen unterliegt nicht der Regel des Versmaasses (Z.1,10,
19, 22f,, 28, 36f.). Als Formfehler ist dies allein bei Z.28 zu deuten, die
des Komplementes ok'ilaluk $” o& ta hk'o'm bedarf. In allen anderen Fillen
handelt es sich dagegen um einzelne Gedanken zu Beginn oder in der Mitte
eines Textabschnittes, die hdchstwahrscheinlichauchnach der Intention des
Autors aus dem sonst iiblichen Versmaass herausfallen. Auf den Ablauf des
Gebetes haben sie keinen stdrenden Einfluss; sie wirken vielmehr belebend,
indem sie ein in feste Formen erstarrtes'' Herunterleiern' des Textes ver-
hindern.

Die inhaltliche Koppelung aufeinanderfolgenderZeilen beschrankt sich nicht
auf den identischen Zeilenbeginn, sondern erstreckt sich auch auf die von-
einander abweichenden Worter. Bisweilen handelt es sich dabei um Synony-
me mit geringem Bedeutungsunterschied, im einzelnen sind jedoch die fol-
genden Beziehungen zwischen den jeweils miteinander gekoppelten Begriffen
zu unterscheiden :

1. Beginn - Ende (eines Vorganges)
likel - t'abel, "Moment'" etc. (Z,29f.), vgl. Erklarung der Meta-
pher

2. Beginn - volle Entwicklung
tam - oy, "aufstdbern - treiben'' (Z,44f.)

3. Kleine Einheit - grosse Einheit (schwach - stark) bzw. umgekehrt
p'ah - g'uh, "tropfen - regnen" (Z,11f., 20¢,)
bah - sat, "Gestalt - Gesicht" (Z.15f.)
bah - sat, "Gesicht - Auge" (Z.17f.)
k'ak'al - ora, "Tag - Stunde" (Z.24f.)

4, Gegeniiberstellung von Hauptreprdasentanten oder typischen Einzelas-
pekten
#omol - gila, "Schemel - Stuhl" (Z,6f., 34f.)
we? - ud', "essen - trinken' (Z,13f.)
tun — bahin, "dienen - niitzen" (Z,38f.)
ni? - &ikin, "Nase - Ohr!" (Z.,40f,, 42f.)
ala'm - ni&'na'm, "Mutterkinder - Vaterkinder" (Z.40f.)

5. Ortliche bzw. funktionale Abgrenzung
ok - k'o'm, "Fuss - Hand" (Z.8f., 26f., 28)

6. Gegeniiberstellung allgemeiner und funktionsspezifischer Ausdriicke

na - k'ule'm, "Haus - Heim (Wohnhaus)!" (Z,321,)

7. Wiederholung der Aussage durch Synonyme
ohow - ahnel, "Berggott" (Z.2f., 4f.), vgl. Erklarung der Namen
likel/t'abel - ok', "Moment! ete. (Z.29ff.), vgl. Erkldarung
rato - likel - ok!, "Moment' etc, (Z.46ff.), vgl. Erklarung
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Einige der hier aufgefiihrten Wortpaare passen nicht nur in eine einzige
Kategorie, so etwa p'ah - gluh auch in die zweite, ok - k'o'm in die vierte
oder ¢'omol - Sila in die dritte.

Zum Verstindnis der Wortpaare und Dreierfolgen ist es wichtig, sich zu
vergegenwirtigen, dass sie jewells nur einen Begriffumschreiben: tam -
Zoy bedeutet nicht ""aufstébern und treiben", sondern ''vor sich her jagen!
bzw, "vor die Flinte bringen"; p'ah - ¢'uh nicht!'tropfenund regnen'', son-
dern "herabkommen", d.h. "geboren werden''; k'ak'al - ora nicht " Tag und
Stunde'', sondern " Zeitspanne" bzw. '"Leben"; ala'm - nié'na'm nicht" Mut-
terkinder und Vaterkinder'", sondern'"Kinder";etc. etc. Genau wie die Kop-
pelungen, bei denen inhaltlich verschiedene Worter einander gegeniiberste-
hen (Kategorien 1-6), driicken auch die Paare oder Ketten von Synonymen
Jeweils nur einen Gedanken aus : ochow - ahnel bedeutet also nicht "ohow und
ahnel'', -ondern ' Berggott'; rato - likel - ok! nicht "Moment und Nu und
Augenblick ', sondern eine extrem kurze Zeitspanne.

Die Kategorien eins bis sechs eignen sich zu weitergehender strukturali-
stischer Interpretation, Wer Freude anderartigen Modellkonstruktionen hat,
mag die hier begonnenen Gedanken weiterentwickeln, Er moge dabei jedoch
beriicksichtigen, dass die unter Kategorie sieben aufgefithrten Synonyme
nicht nach entsprechenden strukturellen Gesichtspunkten angelegt sind. Th-
nen darf allerdings auchkeine zu grosse Bedeutung beigemessen werden, Zu-
mindest im vorliegenden Text sind sie eindeutiginder Minderzahl, und man
gewinnt den Eindruck, dass der Autor die vom Versmaass gebotene Koppe-
lung nur dann unter Verwendung eines Synonyms vollzog, wenn ithm nichts
besseres einfiel,

Bei dem hier besprochenen Gebet manifestiert sich die Koppelung von je-
weils zweil bzw. drei Zeilen auch im Gesang.Die Verkniipfung der betreffen-
den Zeilen wird dadurch unterstrichen, dass sie - soweit es die Silbenzahl
zuldsst - nach der gleichen Melodie gesungen werden, Dabel wird die zwei-
te Zeile eines Paares jeweils in etwas tieferer Tonlage gesungen. Entspre-
chend erfolgt bei drei miteinander gekoppelten Zeilen eine zweimalige Sen-
kung der Tonlage. Am Beginn des jeweils nachfolgenden Zeilenpaares wird
die Stimme dann wieder etwas gehoben.

Die hier getroffene Unterteilung des Gebetes in einzelne Abschnitte folgt
dem Satzbau und der Gedankenfolge. Wegen der haufigen atmungstechnisch
bedingten Unterbrechungen kann der Gesang nur die Funktion eines Hilfs-
kriteriums zur Entscheidung nicht eindeutigersichtlicher Abgrenzungen ha-
ben. Dies nur zum grundsitzlichen Vorgehen; bei dem hier besprochenen
Gebet 1st die 1im Text wiedergegebene lUnterteilungauch in Einklang mit dem
Gesang, Die unterschiedliche Linge der einzelnen Abschnitte macht deut-
lich, dass sie keiner auf die Anzahl der Zeilen bezogenen formellen Regel
unterworfen sind. Eine schematische Unterteilungin Strophen mit abgezahl-
ten Zeilen habe ich bisher auch in anderen Gebeten der Tzotzil nicht fest-
stellen konnen,
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Die formelle und inhaltliche Koppelung von zwei oder mehr Zeilen charak-
terisiert in San Pablo jede Art fsrmlicher Rede 1:nd unterscheidet sie damit
von der Umgangssprache, Dieser Stil findet sich also nicht nur in Gebeten
an die Gotter, rituellen Wechselreden zwischenden Veranstaltern eines Fe-
stes oder der formellen Bitte um die Hand eines Madchens, sondern-inim-
provisierterer Form - auch in der Begriindung eines Gerichtsurteils oder in
erhitzten Debatten in der Gemeindeversammlung. Nebendem logischen Auf-
bau seiner Gedankenfolgen kennzeichnet einen guten Redner gerade die Fa-
higkeit, seine Aussage so weit wie mdglich in den Stil der fé8rmlichen Rede
zu kleiden,

Der beschriebene Stil ist ein gemeinsames Kulturgut der Volker Meso-
amerikas. Er findet sich gleichermaassen bei den Cora im Nordwesten
(Preuss 1912) wie den Kekchi (Sapper 1897 : 287-295) und Quiché (Schultze
Jena 1933-1938, 1) im Siidosten; er ist den yukatekischen Maya genauso ge-
laufig (Edmonson 1970) wie den Tlapaneken in Guerrero(Schultze Jena 1933-
1938, 111). Aufgrund der Texte im sechsten Buchdes Fray Bernardino de Sa-
hagin (1969) wissen wir, dass die Azteken sich seiner nicht allein in Gebe-
ten bedienten, sondern auch im Rahmen der formlichen Rede zu einer Viel-
zahl von Anlissen. Bei dem weiten Anwendungsbereich, wie er gegenwirtig
noch unter den Pableros festzustellen ist, handelt es sich also aller Wahr-
scheinlichkeit nach um das Uberleben einer prikolumbischen Tradition.

5. ERGANZENDE ETHNOGRAPHISCHE DETAILS

Das Gebet zur Jagd auf Paka und Giirteltiere gehdrt zu einem insgesamt
funf Teile umfassenden Zyklus, Der Informant, Manuel Gémez Ik'al aus dem
kalpul Balun?ako, ist im municipio San Pablo weithin als guter Jager be-
kannt, Wegen der grossen Anzahl von Hirschen, die er im Laufe seines Le-
bens erlegt hat, pflegen ihn seine Stammesgenossenmil&ih, "Hirschtéter",
zu nennen, Drei der fiinf Gebetsteile beziehen sich auf je zwei Tierarten:
Rehe und Hirsche, Paka und Giirteltiere sowie Waschbdarenund Nasenbaren,
Von den restlichen beiden Teilen soll einer die Hunde beschirmen und zum
Erfolg fiihren, der andere Unheil von dem Jiger selbst abhalten. Bei dem
letztgenannten Teilgebet geht es vor allem darum, den Neid der Nichtjager
unwirksam zu machen; denn diese wiinschen dem Jdager, er mdge verungliik-
ken, - Genau wie die Paka und Giirteltiere werden auch die iibrigen Tiere
nicht mit ihrem Namen genannt : die Reheund Hirsche sind die''Ziegen'" oder
"Rinder', die Waschbiren und Nasenbiren die'"Hunde' der Berggdtter.

Betrachtet man den hier wiedergegebenen Gebetsteil allein, so muss der
Eindruck entstehen, der Jiger hoffe einzig durchdas Mitleid des Berggottes
in den Besitz der erbetenen Tiere zu gelangen, Im Rahmen des Gesamtzy-
klus wird jedoch deutlich, dass nicht allein an das Mitgefiihl des Gottes ap-
pelliert wird. An einer Stelle wirft der Jdger ihm vor,dass seine verdamm-
ten Hunde (die Waschbiaren und Nasenbiren) ihm das Maisfeld verwiisten, und
in einem anderen Abschnitt macht er den Gott darauf aufmerksam, dass er
Kerzen dargebracht habe und somit nicht als Dieb oder Einbrecher komme.
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Im Laufe einer Treibjagd, die sichiiber eingrdsseres Areal hinzieht, wer-
den Gebet und Kerzenopfer fiir jeden weiteren Berggott,indessen Gebiet man
sich bewegt, wiederholt. Das erfolgt zumeist in der Nihe der Wohnstatt des
gerade angesprochenen Gottes. Die Zahl der Kerzen hiangt nach Aussage
des Informanten von der Art der erbetenen Tiere und der Etappe der Jagd
ab, Fiir Rehe und Hirsche gibt er beim ersten Opfer zwdlf, beim zweiten
sechs und danach weiterhin in regelmissigem Wechsel zwdlf oder sechs.
Fiir Paka und Giirteltiere alterniert die Zahl der Kerzen je nach Etappe zwi-
schen sechs und drei. Fiir Waschbaren und Nasenbarensind es ebenfalls ab-
wechselnd sechs und drei. Nach Auskunft des Informanten ist das Alternie-
ren in der Zahl der Kerzen unabdingbare Voraussetzung fiir den Jagderfolg.
Anderenfalls bleibe das Opfer wirkungslos. Hinsichtlichder Kerzen ist auch
die Lange von Bedeutung, Der Informant zerschneidetdieKerzen in etwa 1 -
1 1/2 cm lange Stiicke und opfert diese, Nach seiner Erfahrung kénnen lan-
ge Kerzen zwar auch verwendet werden, der Ausgang bleibe jedoch unge-
wiss, und ein Erfolg lasse in jedem Fall recht lange auf sich warten, - Nach
Beendigung der Jagd wird keine Ritualhandlung vorgenommen.

Nur fiir jagdbare Tiere, die zum engeren Haushalt der Berggbtter zidhlen,
werden Gebete gesprochen und Opfer dargebracht, Dazu gehdrten auch ein-
mal die Wildschweine ; der Informant lisst jedoch,wenner aufdie Jagd geht,
einentsprechendes Gebet aus. Er weiss aufgrund seiner Erfahrung, dass die
Gotter, die er aufsucht, doch keine mehr haben. Meine Frage, obman auch
vor der Jagd auf den Jaguar oder andere Raubtiere ein Gebet an Berggst-
ter richte, wurde von allen darauf angesprochenen Informanten als absurd
empfunden: einmal wohnen diese Tiere nicht in den Bergenbeiden BRerggot-
tern, sondern im tiefen Urwald,und zum anderenkdnne man doch nicht grund-
los Jagd auf h&'uleltik, "unsere Seelen', machen. Nur wenn sie in die Nihe
der Behausungen kdamen und Menschen oder Haustiere bedrohten, diirfe man
sie schiessen. Verendet eines dieser Raubtiere, somuss in der Regel auch
ein Mensch sterben, denn sie sind Schicksalsdoppelginger(vgl.Kdhler 1974 :
325f.). Von den hé'uleltik werdendie jagdbaren Tiere deutlich als hw? eltik ,
"unsere Nahrung'', unterschieden,

Im Vergleich zu denRitualen anderer Vilker Mesoamerikas oder des nord-
amerikanischen Siidwestens (Nowotny 1971) ist das hier beschriebene recht
bescheiden. Zu einem Teil ist dies wohl dadurch bedingt, dass es sich nur
noch um Reste eines ehemals komplexeren Jagdrituals handelt. Fir diese
Deutung spricht etwa die Tatsache, dass es immer nochzwei ArtenvonHirsch-
tanzen gibt, die jedoch in ihrer heutigen Form keineunmittelbare Beziehung
zur Jagd mehr erkennen lassen.

Wichtigstes Element im gegenwiartigen Jagdritual der Pableros ist das Ge-
bet, Es zahlt zum geistigen Eigentum des einzelnen Jagers, und er ist be-
miiht, den Text méglichst geheim zu halten, Mit Manuel Gomez Ik'al war ich
im Laufe von zwei Jahren mehrfach auf der Jagd. lhm war es dabei stets ge-
lungen, die beteiligten ""Schiitzen" (ich habe nie etwas geschossen) auf ihre
Posten zu schicken, ehe er mit dem Gesangund dem Opfer an den jeweiligen
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Berggott begann., Wenn er mich schliesslichinsein Geheimnis einweihte und
mir die Gebete (3) auf Tonband sang, so war dies einfreundschaftliches Ab-
schiedsgeschenk, kurz vor meiner Abreise im September 1971,

ANMERKUNGEN

(1) Auf Spanisch nennt man das Paka in Mexiko tepescuintle. Das Wort ist
aus dem Aztekischen entlehnt und bedeutet in jener Sprache soviel wie
"Berghund!" . Die Zuordnung zu den Hunden muss verbliiffen, denn das
Paka ist ein entfernter Verwandter der Meerschweinchen,die allerdings
auch nicht viel mit Schweinen gemein haben. Die aztekische Taxonomie
wird verstandlich, wenn man von der Form und Funktion ihrer Hunde
ausgeht . sie waren von gedrungenem Wuchs, und ihr Fleisch galt als
besonders schmackhaft, Beide Kriterien treffen auch auf das Paka zu,
das in seinen Umrissenden aztekischen Hunden tatsachlich einigermaas-
sen dhnelt,

(2) Als Anhaltspunkt fiir die annihernde Bestimmungdes Geburtsjahres al-
terer Leute dient im Hochland von Chiapas der Ausbruch des in Guate-
mala gelegenen Vulkans Santa Maria im Jahre 1902. Damals war der
grosste Teil des mexikanischen Bundesstaates Chiapas von einem dich-
ten Aschenregen heimgesucht worden.

(3) Es ist vorgesehen, den gesamten Gebetszyklus im Rahmen einer um-
fangreicheren Abhandlung zu verodffentlichen,
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