Roswith Hartmann

NARRACIONES QUECHUAS RECOGIDAS POR MAX UHLE
A PRINCIPIOS DEL SIGLO XX!

A Max Uhle, generalmente conocido como ‘‘padre de la
arqueologia andina”, le debemos una coleccion de ocho narra-
ciones y tres poesias quechuas recogidas durante un viaje a la
region del Cuzco en el afio de 1905, las que se han publicado
en su version vernacula con traduccion al alemdn en 1968 bajo
el titulo ,,Vom Kondor und vom Fuchs — Hirtenmairchen aus
den Bergen Perus“, como tomo I de la serie ,,Stimmen indiani-
scher Volker, quedando inédita hasta ahora la version caste-
llana de las mismas. Es proposito del articulo que acompaiia la
reproduccion de estos relatos, evaluar lo realizado por Uhle en
este campo dentro del marco del interés general por el quechua
de su época.

En su articulo “El futuro de los idiomas oprimidos en los Andes”,
Xavier Albo (1973: 140 - 152) distingue tres oleadas reivindicadoras del
quechua y del aymara en base a la bibliografia de Paul Rivet y Georges de
Créqui-Montfort que, en cuatro tomos, incluye la documentacioén respec-
tiva desde los primeros afios de la época colonial hasta 1955. La primera
fase, calificada de pionera debido a la actitud adoptada por los misioneros
en relacion con los idiomas autoctonos, especialmente las llamadas “‘len-
guas generales”, abarca los ultimos decenios del siglo XVI y la primera
mitad del XVII, época en la cual ““surgié una notable floraciéon de obras
religiosas y lingiifsticas en quechua y aymara”. La tercera oleada, posterior
a la aparicion de la “Bibliographije des langues aymara et kicua’’ (Rivet et

INDIANA 11, Berlin 1987 321

INDIANA 11 (1987): 321-385
@ ®@@ ISSN 0341-8642
BY NC ND

Ibero-Amerikanisches Institut, Stiftung PreuRischer Kulturbesitz



Créqui-Montfort 1951-56), denominada por Albd de “‘oleada académica”,
‘... debe atribuirse directamente a la comunidad lingiiistica internacional
... junto con la elevacién socio-econdmica del campesino. Por todo ello en
los altimos afios ha aumentado notablemente la cantidad y calidad de los
estudios sobre estos idiomas, ... y han nacido nuevos proyectos de promo-
cion bilinglie y de divulgacién de literatura en lengua autoctona’.

Transcurridos unos doce afios entretanto cabe sefalar que siguen en
curso las tendencias registradas al iniciarse la década del 70.

Para lo que a continuacion se presentard a titulo de informacién acerca
de una serie de narraciones recogidas por Max Uhle a principios de este
siglo, interesa especialmente el periodo de la segunda oleada reivindicado-
ra, que, segun Albé, ‘“‘viene en el siglo XIX, sobre todo en relacién con el
romanticismo. El bosque de produccién sigue siendo de tipo religioso,
completado ahora con las aportaciones ... de tipo lingiiistico, ya seculari-
zado. Pero la novedad es que en este siglo empiezan a publicarse poesias,
cancioneros o cuentos en quechua y aymara”.?

Al revisar los datos bibliograficos reunidos en los dos primeros tomos de
la obra de Rivet y Créqui-Montfort, que abarcan los perfodos comprendi-
dos entre 1540 - 1875 y 1876 - 1915 respectivamente, no se puede menos
de constatar que, en general, la segunda mitad del siglo XIX se destaca por
una inclinacion hacia lo indiano, en parte todavia motivada por el roman-
ticismo, en parte independiente de este movimiento literario. En lo esen-
cial queda limitada, sin embargo, por lo que al empleo del quechua se
refiere, a la poesia y a piezas de teatro en verso, prescindiendo de textos
de cardcter religioso-cristiano.

Un aporte temprano por parte alemana, proveniente directamente del
movimiento roméntico, se debe al filésofo y poeta Johann Gottfried von
Herder (1744 - 1803) que, motivado por su interés por las canciones popu-
lares, virti6 al alemdn en forma poética las dos poesias ‘“Caylia llapi
pufiunqui” y “Cumac Nusta” incluidas en los “Comentarios Reales” de
Garcilaso de la Vega, segiin confiesa, fascinado por la simetria del ritmo y
la expresividad, tan dificiles de imitar.> Herder figura asi entre los prime-
ros en Alemania quienes llamaron la atencion sobre la lirica quechua.

A fin de poder apreciar debidamente el aporte de Max Uhle como
recopilador de textos quechuas, considero inevitable resumir con la mayor
brevedad posible las corrientes que caracterizan las ultimas décadas del
siglo XIX asi como las primeras del siglo XX.

Predominan publicaciones en el campo del arte poético aunque, en la
mayoria de los casos, no se trata de creaciones quechuas de tipo autdc-
tono. Como esfuerzos meritorios de dar a conocer poemas indigenas cabe
seflalar por un lado la serie de opusculos del cura Carlos Felipe Beltrdn de
Oruro en Bolivia que, inicidndose en 1888, bajo el rotulo general “Civiliza-
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cion del indio”, incluye como uno de los primeros el titulado “Ramillete
hispano-quichua original — con multitud de poesias originales y antiguas
mejoradas” por el autor y, como ultimo, en 1891, la “Antologia quichua
dividida en dos partes, profana y sagrada — recogida, aumentada y enri-
quecida con varias composiciones originales y acompafiada cada composi-
cion de una critica literaria”.?

Para el Ecuador, que por el otro lado destaca como un centro de activi-
dades en el sector del arte poético en quechua durante aquella época, hay
que mencionar al escritor Juan Le6n Mera (1832 - 1894) y a Luis Cordero
(1833 - 1912), ex-presidente de la Republica. El primero, entre otras en su
antologia “Cantares del pueblo ecuatoriano” (1892), reprodujo junto con
poesias populares también algunas en quechua, al parecer de origen indi-
gena,® a mds de otras escritas por Cordero. Este, un profundo conocedor
del quechua, sobre todo del dialecto de la provincia del Azuay, o sea de Ia
Sierra sur, fue desde luego el representante mds importante en servirse del
quechua para fines poéticos y diddcticos. Se le conoce en primer lugar
como autor del famoso poema “ ;Rinimi, llacta! »*,® pero tradujo también
al quechua fabulas, ante todo de Felix Maria de Samaniego, Tomas de
Iriarte y Juan Eugenio Hartzenbusch asi como de Fedro y Esopo, “... con
el objeto”, segin indica (Cordero 1955: 388), “de ensayar el idioma de los
indios en ficcioncillas que puedan ser entendidas y recitadas por los ninos
indigenas en nuestras escuelas rurales, copiosamente frecuentadas por
estos infelices en aquellas localidades en que la suerte de sus padres no es
tan desvalida y triste como en otras”.

Queda pendiente la pregunta por qué Cordero — y cabe afiadir que es
también autor del vocabulario quechua mds voluminoso publicado hasta
aquel entonces en el Ecuador, o sea del “Diccionario de la lengua quichua
que se habla actualmente en las comarcas del Azuay, de la Republica del
Ecuador”, Quito 1895, — con s6lo dos excepciones,” hubiese recurrido a
ejemplos clasicos asi como espafioles de los siglos XVIII y XIX respectiva-
mente, y no a la rica tradicidén narrativa de la poblacidon quechua-hablante
de su tierra, tampoco carente de cuentos animalisticos, mas bien desaten-
diéndola por completo en lugar de aprovecharla y valorizarla de esta ma-
nera.

Estimulado, al parecer, por el romanticismo, coincide en esto con el ya
mencionado cura Carlos Felipe Beltrin, que en su “Antologia quichua
dividida en dos partes, profana y sagrada’ de 1891 incluy6 también la
traduccidn en prosa quechua de una fabula de Samaniego, asi como varias
fabulas en castellano y quechua en la “Misceldnea literaria en quichua y
espafiol para la instruccion recreativa del indio y su aficion al estudio™,
aparecida un afio antes, en 1890, a mds de didlogos enteramente en que-
chua, con el fin de que, como lo resumen Rivet y Créqui-Montfort
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(1951-56, II: 171, 194) en su bibliografia, ya varias veces citada, por
medio de este opusculo “fournir aux Indiens des lectures plaisantes, voire
amoureuses, d’une tenue littéraire élevée”.®

Como contemporaneo con lo publicado por Beltran y Cordero hay que
anadir el “‘Ramillete de zarzuelas, canciones, yaravies, habaneras y serena-
tas antiguas y modernas’” de Manuel Florencio Minauro, cuya tercera edi-
cidbn corregida y aumentada, aparecida en el Cuzco en 1902, se encuentra
mencionada en la ““Bibliographie” de Rivet y Créqui-Montfort (1951-56,
II: 398) quienes, indicando que no se ha encontrado referencia en cuanto
a ediciones anteriores, observan acerca de la misma que se trata de un
“curieux recueil de poésies et de chansons ou se trouvent des chansons et
poésies en Kicua, avec traduction espagnole”.

La enorme cantidad de entradas registradas bajo el término “poesias”
en el indice de la bibliografia de Rivet y Créqui-Montfort (1951-56, 1V:
936 - 937) hasta las primeras décadas del siglo XX refleja sintomatica-
mente la actitud adoptada respecto al género poético en lengua indigena
en comparacion con materias en prosa, como cuentos, leyendas, textos en
general (Rivet et Créqui-Montfort 1951-56,1V: 914 -915, 927, 942).

En cambio, y esto es otro rasgo caracteristico de la segunda mitad y
fines del siglo XIX, el interés fue acaparado por otro género literario, o sea
el arte dramadtico, y dentro del mismo primordialmente por la pieza teatral
“Ollantay”. Como estudio monogréfico, en 1876, este drama fue publica-
do por el suizo Johann Jakob von Tschudi, en traduccién alemana y con
comentarios después de haberlo incluido por primera vez en 1853, s6lo en
version quechua, en su obra de dos tomos ,,Die Kecfiua-Sprache*.®

La coleccidon de textos quechuas que Tschudi ofrece en la misma como
»3prachproben®, a mas de oraciones cristianas, el catecismo mayor y me-
nor asi como otros textos religiosos y poesias, incluye entre las reproduc-
ciones en prosa algunos fragmentos, ocho en total, de la “Doctrina cristia-
na del Eminentisimo Cardenal Roberto Belarminio ... traducida de la len-
gua castellana en la general del Inga por el Bachiller Bartolomé Jurado
Palomino, natural del Cuzco, beneficiado de la Doctrina de Cauana vy
Guandoval, cura ecclesiastico en la Provincia de Conchucos, Lima, Ano de
1646” (Tschudi 1853, 1.2: 52 - 64).

La obra gigantesca del médico alemdn Ernst Wilhelm Middendorf ,,Die
einheimischen Sprachen Perus* (= ‘Las lenguas autdctonas del Perd’),
abarca seis tomos publicados entre 1890-92, cuatro de los cuales estdn
dedicados al “‘runa simi” o quechua. Mientras que el tomo III estd reser-
vado exclusivamente al drama “Ollanta”, el tomo IV, titulado ,,Dramati-
sche und lyrische Dichtungen der Keshua-Sprache* (= ‘Poesfas dramdticas
y liricas en lengua quechua’), contiene el ‘“Auto sacramental del Hijo
Prodigo, del insigne poeta D. Juan de Espinoza-Medrano de los Monteros,
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Arcediano del Insigne Cabildo de la Gran ciudad del Cuzco”, “Usca Pau-
kar, Auto sacramental del Patrocinio de Maria, Sefiora Nuestra en Copaca-
bana’, poesias espirituales, en parte sacadas del “Directorio espiritual en
la lengua Espainola y quichua, general del Inca, compuesto por el Padre
Pablo Prado, Lima 1660’; algunas calificadas de ‘tiempos mds recientes’ o
han sido coleccionadas personalmente o reproducidas en base a la ‘““Anto-
logia Sagrada en Espafiol, Quichua y Aimara” del cura C.F. Beltrdn,
Oruro 1889. Como aporte propio, las pédginas 219 - 272 encierran una
serie de poemas que Middendorf logré reunir durante sus viajes por el
interior del Pert, entre ellas creaciones de aficionados al quechua que, sin
embargo, no pueden ser considerados como muestras del arte poético
autoctono.

Acerca de 10s ‘“‘yarahuis” Middendorf opina que algunos pueden ser
antiguos e incluso remontarse a tiempos incaicos habiendo sido trasmiti-
dos oralmente.

Las pruebas en prosa provienen de libros espirituales de la primera
mitad de] siglo XVII, v. g. de la obra de Juan Pérez Bocanegra etc. asi
como de sermones redactados por orden del Concilio provincial celebrado
en Lima en 1583.

No se puede menos de constatar con asombro y hasta con extrafieza el
hecho de que incluso los dos estudiosos mads destacados e investigadores
tan comprometidos en materia quechua como Tschudi y Middendorf,
segin todas las apariencias, hayan descuidado por completo el género de la
prosa narrativa vernacula de su época.'®

Prescindiendo de Adolfo Vienrich - volveré a referirme a él mds ade-
Jante —, que apunt6 fabulas quechuas en Tarma (Departamento de Junin)
que fueron publicadas en 1905 y 1906 respectivamente, por lo que al Pert
se refiere, una primera orientacién hacia las tradiciones narrativas indige-
nas se hace patente en los afios 20 y 30 de este siglo. Fue seguida por otra
en la década del 50 debida primordialmente al afdn de José Marfa Argue-
das por formar colecciones de “mitos, leyendas y cuentos peruanos”,
segin reza el titulo de una de las primeras, que como seleccion editd junto
con Francisco Izquierdo Rios en 1947. Otro tanto cabe decir acerca de
Efrain Morote Best y sus numerosos estudios sobre temas de la tradicion
oral en el drea andina del Pert entre 1950 y 1958.

A excepcion de alguna que otra publicacién — en todo caso muy dis-
persa y asequible so6lo con dificultad — por lo que se refiere a ediciones de
textos quechuas de indole muy diversa, o apuntados directamente por
informantes o en base a su dictado, se las puede registrar continuamente
sOlo a partir de fines de la década del 40.

No obstante, todavia en 1951, en la introduccion a la “Bibliographie
des langues aymara et ki¢ua”, los compiladores, Paul Rivet y Georges de
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Créqui-Montfort (1951-56, 1: XXIID), refiriéndose a las contribuciones al
folklore indigena, lamentan que ‘... son malheureusement trop rares, car
les textes kiCua et aymara sont bien plus souvent de nature religieuse que
relatifs aux traditions populaires. Nous sommes les premiers a regretter
que les textes indigénes recueillis de la tradition orale ne soient pas aussi
nombreux que la richesse du folklore indien le permettrait. Il est encore
temps de combler cette lacune et les chercheurs actuels s’y emploient avec
zéle, .01

De manera igual, Trimborn, en el prefacio a la edicién de los cuentos
recogidos por Max Uhle (Uhle/Kelm 1968: 9 - 10), tomando en considera-
cion el drea quechua en general, no puede menos de destacar que, aunque
no faltan textos quechuas, principalmente de indole religiosa, en contra-
posicion a la abundancia en el campo de la lirica, es bien escaso el nimero
de reproducciones de la prosa narrativa, a no ser que motivos profanos
estuviesen entrelazados con temas miticos.

La situaciéon cambia a raiz del auge que las investigaciones en materia
quechua han tomado a partir de los afos 60. Ahora aparecen colecciones
de cuentos provenientes de distintas variedades quechuas del Peru, asi
como de Bolivia y del Ecuador. Ademas, para fines de ilustracion, se suele
afiadir a las gramaticas descriptivas correspondientes uno o varios textos vy,
finalmente, hay que senalar que dentro del marco de proyectos de educa-
cion bilingiie se esta recurriendo a tradiciones quechuas orales para la
edicion de libros de lectura.!?

No obstante, en 1980, Ralph Bolton (1980: 140 - 142), en un aporte
titulado ‘“Nine Quechua-Qolla Narratives: Peruvian Folktale Texts”, ha-
ciendo balance, sehala que ‘“‘the dearth of publications on Andean narra-
tive, lamented by José Maria Arguedas, a decade ago, still continues even
though the number of anthropologists specializing in Andean ethnology
has increased considerably during the intervening period. Oral traditions in
highland peasant communities”, continta diciendo, ‘‘are notably rich and
varied, and as Arguedas pointed out, they are likely to be extremely
valuable to us in our efforts to understand Andean culture. Indeed, the
work that has been carried out since 1968 underscores the tremendous
potential of such research”.

Hace constar que ‘“a few collections of folktales, legends, and myths
have been published and others have become available in dissertation or
mimeographed versions”, publicaciones que, pese a las deficiencias,'?
“signal the advent of serious attention to Andean oral literature. Certain-
ly”, prosigue, “‘they should stimulate other scholars who have collected
such materials during their field investigations to prepare, disseminate and
analyze their narrative texts. To develop the foundations for the compara-
tive study of tales, myths, and legends, we shall need satisfactory collec-
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tions of narratives from many places covering the length and breadth of
the Andes’.

Ahora bien, tras haber esbozado el enfoque hacia la prosa narrativa
autoctona del drea andina en lo que va del siglo, remontémonos una vez
mas a principios del mismo que, al igual que el XIX, se caracteriza, segin
todas las evidencias, por un desinterés absoluto respecto a este género
literario. Como excepcién Unica sui generis y como gotita en el arenal
destaca la pequefia coleccidén de fabulas quechuas recogidas y publicadas
por Adolfo Vienrich en 1905.

Vienrich, hijo primogénito de Adolfo Vienrich, oriundo de Berlin, y de
Concepcion de la Canal, hija de una distinguida familia tarmefia, es des-
crito como un hombre en cuyo “caracter polifacético — maestro, fildlogo,
periodista, folklorista — pueblo y educacion son las dos tematicas constan-
temente presentes en su pensamiento y obra. La educacién, dice, es ‘el
Unico recurso que nos queda para levantar a nuestro paifs de la postracion’
... y emprende entonces [para fines de una] ‘enseflanza nacional con espi-
ritu y tendencias peruanas’ ... e] rastreo de una literatura y folklore des-
conocidos para educar con ellos, y para esto, en su afin de busqueda, ira
hasta escuchar en ‘la puerta de la choza ... al abuelo que en las noches de
la luna, cuando velan, refieren las tradiciones de la raza, los cuentos y los
apblogos que una exuberante imaginacion ha creado’. Y de este hurgar en
las fuentes populares de la literatura indigena, en el venero cobrizo de sus
canciones, habran de resultar sus dos libros fundamentales ‘Azucenas Que-
chuas’ v ‘Apo6logos Quechuas’, que aparecen en 1905 y 1906 respectiva-
mente, bajo el seudonimo de ‘Unos Parias’ .14

Rivet y Créqui-Montfort (1951-56, II: 383 - 384) califican a Vienrich
de ‘“‘grand indianophile” y su pequefio libro “Tarmap Pacha-huaray -
Azucenas Quechuas — Nuna-shimi Chihuanhuai”, bilinglie, de *‘... sans
aucun doute, le meilleur travail sur le folk-lore indien qui ait été publié”.
La serie de fiabulas que contiene al lado de canciones y poemas “représent
la partie la plus originale de 'oeuvre”.

Las fabulas, y solamente esta parte del trabajo de Vienrich interesa en el
contexto que tratamos aquf, aparecieron en tirada aparte en 1906 bajo el
titulo de “Tarmapap Pachahuarainin — Apologos Quechuas”, y tituladas
simplemente ‘“Fabulas Quechuas” en una edicibn mas reciente el afio de
1961 que, por lo demds, ha sido aumentada por otras dos.!®

La coleccion bilingiie original comprende una docena de fabulas en
quechua tarmefio, en su mayoria muy cortas, a veces no sobrepasando
media pédgina, en las que animales, sobre todo el zorro, intervienen como
protagonistas.’ ¢

Vienrich (1961: 22 - 29) mismo subrayé, en una advertencia preliminar,
que “‘lo mds original ... son indudablemente los ap6logos que con particu-
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Jar interés hemos coleccionado, para confirmar que el estado mental de un
pueblo comienza con esa forma literaria de la que no hai sino un paso en
su evolucion hacia composiciones de mas amplitud como los dramas, traje-
dias, etc. ...”.'7 Y, después de haber examinado el concepto que rige el
género de la fabula, formula la pregunta de si ““;llenan los preceptos de los
clasicos la coleccidon que presentamos a nuestros lectores? ’, para, a mane-
ra de conclusion, sefialar que éstas se distinguen “‘por la moral que en-
trafian: a diferencia de las esOpicas, que no ensefian sino a ser mentirosos,
egoistas i malvados, en las incaicas, una moral severa i elevada informa la
conducta de los protagonistas”.

El titulo original “Apologos Quechuas™ patentiza la intencién morali-
zante de su autor o compilador y el caracter hasta cierto grado artificial
que reviste esta coleccion de fabulas, muchas de las cuales terminan con
una moraleja, v. g. “El jactancioso hablador por su boca se condena” o
“Esto nos ensefia que debe uno estar satisfecho con aquello que la natura-
leza le otorga”, con conclusiones al estilo de *“;Asi son todos Uds. los
hombres! .

En vista del — aparente — desinterés absoluto por lo que a la prosa

narrativa autoéctona se refiere, a excepcion de la iniciativa tomada por
Vienrich cuando editd su pequena coleccion de fabulas quechuas, cabe
calificar de sensacional el que Max Uhle, contemporaneamente con Vien-
rich, haya recogido por escrito, en parte personalmente, pero valiéndose
ante todo de un ayudante, una serie de relatos quechuas asi como tres
poesias.
De ahi que no sea exagerado afirmar que para el siglo XX, recién iniciado,
Uhle figura entre los primeros quienes recolectaron cuentos, es decir prosa
oralmente trasmitida, en su versibn quechua, sin poder prever en aquel
tiempo la importancia que, a partir de mediados de nuestro siglo, se esta-
ria concediendo a este género literario.

Los textos quechuas del manuscrito, que en total comprende 114 pégi-

nas y que forma parte del legado de Uhle guardado en el Ibero-Amerikani-
sches Institut de Berlin, han sido publicados con traducci6n al aleman en
1968 bajo el titulo ,,Vom Kondor und vom Fuchs — Hirtenméirchen aus
den Bergen Perus‘‘ (= ‘Del condor y del zorro — Narraciones de pastores
de la Sierra peruana’).
La edicion de estos relatos, con la cual el Ibero-Amerikanisches Institut
dio comienzo a una nueva serie titulada ,,Stimmen indianischer Volker®
(= ‘Voces de pueblos indianos’), aunque tarde en comparacién con la
época en que fueron apuntados, figura no obstante entre las primeras
colecciones que han aparecido dentro del marco de lo que Albd (1973:
152) ha caracterizado como ‘““oleada académica™ en materia quechua.
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Friedrich Max Uhle, nacido en Dresden en 1856 y fallecido en Loben,
Silesia, en 1944, es generalmente conocido como “padre de la arqueologia
andina’, honrando asi su inmensa labor cientifica para rescatar las cultu-
ras prehispanicas del drea andina, y a la vez pionera para las posteriores
investigaciones en el campo de la arqueologia en Bolivia, Chile, Ecuador y
Pert.

No carece de interés indicar que originariamente Uhle se habia dedicado
a la linghistica. Estudié lenguas orientales en las universidades de Gotinga
y Leipzig y se doctor6é en 1880 con una tesis concebida como aporte a la
gramatica del chino preclasico.

“Como Uhle es conocido en primera linea como arquedlogo, a menudo

se olvidan sus intereses lingiiisticos” (Oberem 1984: 3). Ya durante su
primera estadia en Bolivia, dedicdé gran parte de su atencién al aymara
considerado por él como el idioma primitivo del antiguo Peru. Para Porras
Barrenechea (1951: IX - X), Uhle fue “uno de los campeones del ayma-
rismo historico y lingiiistico” que, por un lado, sostuvieron la ‘“‘cruda
polémica entre quechuistas y aymaristas’ del siglo pasado y primeras déca-
das del presente, mientras que por el otro “Tschudi y Riva-Agiiero han
defendido el quechuismo’preincaico”, es decir “la absoluta preponderan-
cia del quechua antes de los Incas™, en vastas regiones del Perii y de
Bolivia.
Inicidndose con la elaboracion de un alfabeto para el aymara en 1894, la
preocupacion de Uhle por este idioma, tanto en el aspecto lingiiistico
como histérico, se hace patente a través de una serie de articulos.!® Gran
parte de sus datos lingiiisticos, sin embargo, permanecié inédito (Rowe
1954: 4), v.g. el material que ya a los pocos meses, en 1895, habia
logrado reunir para redactar una gramatica aymara mds completa que la de
Middendorf.!®

El interés de Uhle por el quechua lo revelan sus apuntes sobre fonética,
gramdtica asi como listas de vocablos en sus diarios de los afios 1899,
1901 y 1904.2°

Por lo que al manuscrito de las narraciones quechuas se refiere cabe
seftalar que no ostenta ni la fecha ni indicacién acerca del lugar en que
fueron recogidas. De ahi que Antje Kelm, que se habia hecho cargo de
prepararlas para la publicacion, después de haber revisado el legado de
Uhle asi como tras consultar documentos adicionales, sugiere en la “Intro-
duccién” que muy probablemente hayan sido apuntadas durante un viaje
que Uhle realiz6 en la primera mitad del afio de 1905 a la region del Cuzco
y la parte sur del Peru, para, durante algunos meses, conocer mds de este
sector de la Sierra, en su tiempo cuna de la cultura incaica (véase también
Rowe 1954: 11).
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A fin de corroborar su hipétesis en cuanto al aspecto temporal sefala
que la clase de papel del manuscrito por su marca de agua puede ser
identificado como proveniente de California, tal como Uhle lo habia utili-
zado por primera vez para su informe sobre sus excavaciones en Moche,
redactado en San Francisco en 1903.2!

Respecto al contenido de la serie de relatos asi como a su pertenencia
dialectal llega a la conclusion de que determinados indicios permiten ubi-
car estos textos en la regiéon del Cuzco y la zona sur adyacente. De ahi que
la transcripcion de los mismos para su publicacion la hizo de acuerdo con
el alfabeto aprobado por el Il Congreso Indigenista Interamericano de La
Paz en 1954 (Uhle/Kelm 1968: 11 - 15).

Me es grato poder confirmar como acertadas las conclusiones de Antje
Kelm a raiz de sus esfuerzos por ubicar temporal y regionalmente las
narraciones recogidas por Max Uhle con las propias palabras del mismo.
En la seccién “Notas bibliogréaficas” de la “Revista Historica’ de Lima de
1906 (pp. 393 - 394), Uhle, con referencia a las dos publicaciones de
Adolfo Vienrich, las ya antes mencionadas ‘“‘Azucenas Quechuas” y los
“Apoblogos Quechuas™ de 1905 y 1906 respectivamente, indicd que “el
ano pasado [o sea en 1905], durante una excursiéon que hice al Cuzco,
recoji un regular nimero de esas fabulas y puedo decir que ninguna de
ellas es igual a las que el sefior Vienrich consigna en su libro”.22

A mas de esto Uhle, por lo que a su parecer acerca de la prosa narrativa
autoctona se refiere, anadié que “‘una de las tareas mds importantes con
respecto a Jos indios, consiste en recojer y recopilar los restos de la litera-
tura antigua que andan dispersos en libros de distinta indole, 6 que se
conservan por tradiciéon oral entre los mismo indios, trasmitida de genera-
cidbn en generacion”. El punto de vista de que “‘no puede ponerse en duda
que los indios se trasmiten todavia ... fdbulas de generacién en generacion,
en las mds diferentes partes de la Sierra y que forman ellas una vasta ¢
importantisima literatura” puede haber sido decisivo para Uhle de hacer,
por su parte, un aporte al respecto.

Aunque bien familiarizado con el quechua, Uhle encarg6 a otra persona
apuntar el texto de las narraciones. De su propio pufio existe sélo el
cuento del “Ratén y zorro” de siete pédginas con notas de traduccién
interlineares al espafiol. Pero como de este texto quechua hay también
copia en letra de otra persona no se puede menos de tener la impresion
— como sefiala A. Kelm (Uhle/Kelm 1968: 12) — de que, obviamente, en
un principio Uhle escribi6é al dictado para luego encomendar esta tarea a
un ayudante. Tanto al final de los textos quechuas como de la traduccion
espafiola de las narraciones que, a excepcion del mencionado relato sobre
“Ratén y zorro”, integra el conjunto de este manuscrito, se puede leer a
manera de firma ‘“Apolinar Lopezpa llankacusccan” y “Trabajado por el
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joven Apolinar Lopez” respectivamente, sin que sea posible afirmar si éste
actuase solamente como escribiente y traductor al castellano o también
como narrador.

En comparacion con la transcripcion de su colaborador, que se basa en
la ortografia espafola, por lo demas sin hacer distincién entre las oclusivas
aspiradas y las glotalizadas como rasgo tipico del quechua cuzquefio, ni
entre las oclusivas velares y postvelares y sus formas fricativizadas en
posicion final de silaba representidndolas indistintamente con letra doble,
la transcripcion de Uhle refleja su entrenamiento lingtiistico asi como su
conocimiento del aymara que, al igual que el quechua cuzqueno, se carac-
teriza por la triple oposicion entre las oclusivas simples, aspiradas y glotali-
zadas. De ah{ que indica esta modificacion mediante la adicion de la
letra h o de un apostrofe respectivamente. Sus esfuerzos por llegar a una
transcripcion fonética correcta y el proceso de diferenciacion mas escrupu-
losa con respecto a las oclusivas velares y postvelares durante el trabajo
con el ““native speaker” lo revela una nota al margen de la segunda pagina
en la que precisa: “Hay un [sonido] K corriente que escribo con [la le-
tra] K; una K fuertemente palatal, que en un principio escribf q (articula-
do muy suavemente), pero ahora (a partir de *) K, y una q muy gutural,
ademas existen Kh, K’, gh, q’, en palabras espafiolas también una g pura”
(traducido del alemadn; véase ilustraciones adjuntas). La dificultad con la
manera de transcribir el sufijo topicalizador -qga se hace patente a través de
otra breve nota en la pagina 4, que dice: ‘probable qa desinencia, no K’.

Al comparar las dos copias del texto quechua sobre “Ratéon y zorro”
me parece mas verosimil suponer que Uhle haya confeccionado su trans-
cripcibn en base a la versidon escrita facilitada por su colaborador con la
asistencia simultdnea o posterior del mismo para darle las explicaciones
necesarias respecto a la pronunciaciéon y a la traduccion. También se po-
dria pensar en que su ‘‘native speaker” le haya dictado el texto que él
habia apuntado antes.

Ignoramos si Uhle intentaba hacer lo mismo con los textos de los demas
cuentos o si este primero deber{a servirle como experimento y quizds mas
tarde como modelo para la transcripcion del resto.

También el segundo texto quechua, que trata de la apuesta entre el
condor y el zorro, ostenta apuntes de traduccién interlinear al castellano
hechos por Uhle asi como el principio del cuento sobre “Siskucha’. Ob-
viamente Uhle ya no encontré mds tiempo para seguir trabajando con su
informante.

En vista del hecho de que, con la Gnica excepcion indicada més arriba,
en el legado de Uhle las narraciones quechuas asi como las tres poesias
estén acompanadas de una traduccion al castellano bastante fiel a la ver-
sion original y, por consiguiente, no redactada en un estilo pulido, cuya
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existencia se menciona muy de paso en la “Introduccion™ a la edicién en
alemdn asi como en una de las notas (Uhle/Kelm 1968: 12, 111: nota 2),
se ha considerado oportuno completar este ensayo afiadiéndole en forma
de apéndice las traducciones originales con un minimo de retoques estilis-
ticos y gramaticales,?® para facilitar la lectura y el acceso a estos ejemplos
de la prosa narrativa autdoctona sobre todo a quienes se interesen por esta
materia en el pafs del que provienen asi como a los del drea quechua en
general.

A continuacién, no obstante, parece conveniente informar brevemente
sobre lo que esta coleccidon contiene.

Se trata de ocho narraciones de un texto relativamente largo exceptuan-
do una, en algunas de las cuales, como se hace evidente a través del titulo
que lleva la edicién alemana ,,Vom Kondor und vom Fuchs®, o sea ‘Del
condor y del zorro’, el atoq o ‘zorro’ juega un papel predominante. Asi,
por ejemplo, en el relato del “Raton y zorro” = “Hoq huq’uchamanta
atogmantawan” (Uhle/Kelm 1968: 25- 35), que describe una serie de
episodios en los que el raton, denominado Diego, hace pasar muy malos
ratos al “tio” zorro, episodios ampliamente difundidos en la regiéon andina
en los que este animal figura como personaje central del que otros anima-
les se burlan de manera mas o menos cruel.2* El relato “Hoq kontormanta
atogmantawan’ = ‘Del condor y del zorro’, en el manuscrito traducido
por “El condor y el buitre”, trata de una apuesta entre estos dos animales
que el zorro paga con su vida, victima de su estupidez y de un falso
orgullo (Uhle/Kelm 1968: 48 - 52).

E incluso en “‘Siskuchamanta”, o sea la “Historia de Francisco”, relato
de un joven pastor enamorado de una palomita, que solamente cuando iba
a pastorear se convertia en ser humano, “una chola”, como se dice en la
traduccidn, se encuentra intercalado un episodio con el zorro. Cuando los
padres del joven matan la paloma y Siskucha, para consolarse, hace una
flauta, un pinkullo, de un huesito de la pierna de la paloma, el zorro
enganandole se la roba. Pero un condor interviene en su favor aconsejdn-
dole como, por medio de un truco, podria recuperar el pinkullo. La ayuda
prestada no es gratuita. El condor, a mas de lo que habia pedido ya de
antemano, es remunerado con un par de borregos (Uhle/Kelm 1968: 38 -
47).

En “Hoq comerciantemanta atogmantawan’ = “De un comerciante y
de un zorro”, un burro logra engafar a un zorro y varios congéneres que le
habian robado los lasos a un arriero (Uhle/Kelm 1968: 48 - 52).

El cuento ““Carta apaq runamanta mach’agwaimantawan’” = “De un
indio que lleva carta y de la culebra” relata como un hombre, que ha
salvado a una culebra aplastada por una piedra grande, la cual estd decidi-
da a corresponder con un mal a un buen hecho, tiene que consultar a tres

332



jueces. Los dos primeros, un viejo buey y un caballo, igualmente viejo, por
el mal trato que han recibido no tienen compasién; el tercer juez, en
cambio, “un caballero de ropa café”, es decir el zorro, a recompensa de
dos borregos, aplasta la culebra con una piedra todavia mds grande de lo
que ella habia pretendido (Uhle/Kelm 1968: 53 - 59).

En relacion con esta narracidén resulta interesante llamar la atencion
sobre los estrechos paralelos que ostenta con el cuento maya “El K ak’as-
baal”, un ser enigmatico descrito como un gusano primero, luego como un
gato y, finalmente, como algo parecido a un oso. Cuando, después de
haber sido salvado por un milpero de un agujero tapado con una piedra,
quiere devorarle, éste acude a la autoridad del pueblo que decide que antes
el monstruo tiene que demostrar en que situacién apremiada se habia
encontrado.??®

El propésito de este ensayo no es trazar la Iinea hacia el posible origen
de determinadas tradiciones narrativas. En este caso, sin embargo, el hecho
de que exista un cuento tan similar en zonas tan apartadas entre si como la
region central del 4rea andina y la de la peninsula de Yucatdn sugiere
pensar en una fuente comun europea. En una coleccién de narraciones
francesas?® figura la del ‘le6n suspendido’. Un hombre, confiando en las
promesas que le hace el animal cuya pata trasera se encuentra enclavada en
lo alto de un arbol, tras haberle librado tiene que acudir a varios arbitros
para salvar su propia vida. Se consultan al respecto una perra, una yegua
vieja que ambos, debido a sus experiencias con la ingratitud humana adop-
tan una posicion negativa y, finalmente, un zorro, que, antes de fallar un
juicio en este pleito, exige que el lebn repita exactamente lo que le habfa
ocurrido. El cuento francés, sin embargo, no termina en este punto. Prosi-
gue mis bien con que ahora el hombre a su vez trata de aplicar respecto al
zorro la divisa de que a un favor no hay que corresponder con otro favor,
engafiindole y negandole la remuneracion correspondiente. El cuento ter-
mina con que el zorro logra salvarse.

Prescindiendo de este segundo desenlace resultan obvias las corresponden-
cias relativamente exactas entre la versién quechua registrada por Uhle y la
de proveniencia europea.

“Pellejito de perro” o “De un muchacho que hacia uso de su pantalén
de pellejo de perro” describe el destino de un joven ocioso que ni siquiera
sirve para buscar lefla y que no hace sino jugar con su perro. Un dia,
cuando sus hermanos le obligan a pescar con ellos, por mera casualidad
capta al rey de los peces, una ‘“‘sirena’. Le regala un anillo de oro mégico
para proveerle de todo lo que desee. Cuando su perro muere de una
enfermedad, se hace un par de pantalones de su piel y de ahi su nombre
“Pellejitoy perro”.27 Un dia se topa con la hija del rey que le manda
comprar licor porque estd con dolor de estdmago. El joven, después de
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haber probado de la bebida mezcla el resto con su orina, razén por la cual
la princesa, tras servirsela, queda prefiada. Sus padres, que tratan de averi-
guar quién pudiera ser el papa de la criatura varén a que su hija habfa dado
a luz, al fin y al cabo convocan a los nobles a una reuniéon. Pero el nifio no
reconoce a ninguno como su padre hasta llegar a “Pellejitoy perro”, que
algunos dias mads tarde se casa con la hija del rey. A continuacién la sirena
interviene varias veces aconsejandole el modo de demostrar su superiori-
dad a los demas, e incluso, por medio del anillo médgico, salir victorioso de
una batalla con los enemigos del reino (Uhle/Kelm 1968: 60 - 73).

Es ésta, en mi opinién, la narracidén mds interesante de este cuerpo de
textos por las estrechas paralelas que ostenta con el capitulo 2 del manus-
crito quechua sobre los mitos y las creencias de los habitantes de la zona
de Huarochiri (Provincia de Yauyos, Departamento de Lima), apuntadas
por la iniciativa de Francisco de Avila en los primeros anos del siglo XVII.
Este capitulo relata como la huaca Cauillaca llegd a tener un hijo de
Cuniraya Viracocha sin haber tenido relaciones sexuales con él, y lo que
hizo para conocer al padre del nifio. Por lo demds, no se puede menos de
pensar en paralelos con el capitulo 5, segin el cual el pobre Huatyacuri se
ve obligado a enfrentarse con su cunado, un hombre rico y ambicioso, en
una serie de desafios, entre otros también el de construir una casa grande
de un dia al otro, en el que vence como en el caso de los demds (Trim-
born/Kelm 1967: 21 - 24, 4] -42; Urioste 1983: 4 -9, 33).

Tampoco se puede descartar la posibilidad de un origen europeo del
cuento “‘Pellejitoy perro” o, tal vez, un caso de convergencia de dos tradi-
ciones narrativas, una autoctona y otra extranjera (véase Hartmann 1974:
311-312; 1984: 655 -656). La narracion ‘El Lars ocioso’ incluida en una
seleccion titulada ,,Mirchen kennen keine Grenzen (= ‘Para cuentos de
hadas no existen fronteras’; Koppe s. a.: 37 - 43) como proveniente de
Dinamarca tiene como motivo central el de la suerte no merecida. Un
joven, sumamente perezoso, que vive cerca del palacio real, es remunerado
por una rana con la facultad de que cualquier deseo expresado por él, al
instante, sea llevado a la practica. De ahf que, cuando de paso nomis, dice
a la princesa que vaya a tener un muchacho, sucede asi. Como no se sabe
quien pueda haber sido el progenitor de la criatura a que ha dado a luz, el
rey invita a todos los hombres de su reino. Cuando el nifio identifica como
padre suyo al Lars ocioso el rey ordena que éste junto con la princesa y el
bebé sea expuesto al mar. Pero como no tiene mas que formular un deseo

. ahi estdn una isla y un palacio en que vivir. Al dia siguiente, el rey, muy
sorprendido, se da cuenta de lo que ha pasado y acepta a Lars como su
sucesor.

Al lado de personajes como el rey y la princesa, tan tipicos de la
narrativa europea, y que puedan ser meras adaptaciones, figura ademas el
del sacerdote (véase también Uhle/Kelm 1968: 16).
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“Malikachamanta curamantawan” = “De la Maria y del cura” es la
historia del amor de un péarroco a una muchacha india que por turno ha
llegado a su casa para servicios domésticos. Ella, orgullosa de su nuevo
estado, se niega varias veces a identificarse como hija de padres indios
cuando éstos acuden donde el cura para que vuelva con ellos Malikacha,
que ahora se llama Rosita. El cura la ama de manera tan apasionada que,
cuando muere inesperadamente, la desentierra, viste el cadaver, toca la
vihuela y ruega a su amante muerta que cante. Cuando los demonios se
apoderan de Rosita, él logra salvarse a ultima hora (Uhle/Kelm 1968: 74 -
90).

Es ésta una versiéon del relato quechua “Isicha Puytu” que Jorge Lira
habia recogido en 1942 en Marangani, distrito de la provincia de Canchis
(Departamento de Cuzco), cuyo texto quechua original no se publico
antes de 1974, veinticinco afios después de haber sido incluido ya en
traduccion espafiola por José Maria Arguedas (1949: 149 - 163) en Can-
ciones y Cuentos del Pueblo Quechua. Sostiene Lira (1974: 11) que éste
es el titulo original que ha sido trocado con el de “Manchaypuyto’ defor-
mando el texto primitivo en el cual el papel de protagonista no es desem-
pefiado por un cura sino por un curaca. Middendorf (1890-92, IV: 261 -
262), en ,,Dramatische und lyrische Dichtungen der Keshua-Sprache, en
la seccion “Elegias”, reproduce una poesia titulada ‘“‘Manchai puitu”. En
una larga nota al pie de pagina explica que este canto funebre esté relacio-
nado con las versiones que se suelen contar sobre un parroco enamorado
de una muchacha indigena sefialando ademads que éstas se basan en un
acontecimiento auténtico. La poesfa original compuesta por el cura al
velar el cadaver de la querida ya no existe. Tuvo que ser destruida por
orden del obispo a causa de su tono blasfémico, y fue prohibido bajo
penas eclesidsticas hacer copias o cantarla.

Finalmente, hay que mencionar “Ovejera p’asfiamanta ukukumanta-
wan” = “De la pastora y del 0so” que integra la coleccidén de narraciones
recopiladas por Uhle en su tiempo (Uhle/Kelm 1968: 91 - 107). El argu-
mento es el del oso raptor disfrazado de joven, ampliamente estudiado por
Efrain Morote Best (1957-58). Esta version, sin embargo, no termina con
la muerte del animal sino que contintia con el motivo del hijo del oso y la
pastora que tiene fuerzas descomunales. Por fin vence a un condenado
que, agradecido por haber sido salvado, le entrega una hacienda.

Aproximadamente ochenta afios después de que por iniciativa de Max
Uhle fue apuntada una serie de ocho relatos,2® en Lima y el Cuzco respec-
tivamente, elaborados por el Proyecto Experimental de Educacién Bilin-
glic Puno, a raiz del Convenio Perii - Republica Federal de Alemania, se
publicaron dos tomos “Unay pachas”, concebidos como “libros de lectura
post-escolar en quechua para los nifios quechua-hablantes que participan
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en el Proyecto Bilingiie Puno y para los adultos quechuas y alfabetizados
en castellano capaces de transferir esta habilidad de lectura a su lengua
materna”’, segin destacan Rufino Chuquimamani Valer y Kurt Komarek
en la “Nota al lector”. La recopilacion de cuentos que se presenta para
este objetivo y que a la vez “se entiende como una contribuciéon a la
preservacion de la tradicion oral del altiplano puiieno’ encierra relatos
muy parecidos a los recogidos por Uhle. Cabe mencionar al respecto
“Kunturmantawan p’asfiamantawan” / ‘Del coéndor y de la joven’, “Kun-
turmantawan atugqmantawan” y ‘“Atugmantawan huk’uchamantawan” /
‘Del zorro y del condor’ y ‘Del zorro y del raton’ respectivamente, asi
como “Huk fan purigq runamantawan atugkunamantawan’ que corres-
ponde en forma mads detallada al cuento “De un comerciante y de un
zorro” (1983: 67-75;1984: 13 -19, 75 -84, 108 - 113).

También la coleccion de ““‘Cuentos cusquenos’, grabados por Johnny
Payne en 1981 y 1982 y publicados recientemente por el Centro de Estu-
dios Rurales Andinos “Bartolomé de Las Casas” como tomo 5 de la serie
“Biblioteca de la Tradicion Oral Andina” (Payne 1984: 21 - 22, 51 - 60,
73 - 84), abarca narraciones que tratan del “Céondor” y de la pastora, de
“El Joven-oso” y de la ovejera en dos versiones asi como toda una serie de
episodios relacionados con el zorro y el raton, algunos de los cuales como
“El hortelano y el zorro”, o “El mufieco de brea”, “La lluvia de fuego”,
“La roca”, “La muralla”, “La mazamorra de leche” corresponden a los
que han sido reproducidos en la coleccion de Uhle bajo el titulo “Hoq
huq’uchamanta atoqmantawan’.

Prescindiendo de estudios comparativos con respecto a relatos en torno
al 0so o ukuku en el area andina (véase Cipolletti 1983 y Morote Best
1957-58) hasta ahora el zorro o atoqg como personaje preferido de los
cuentos animalisticos mds que otros ha atraido la atencion. A titulo de
ejemplo cabe sefialar que en 1943 J. M. B. Farfin se ocup6 del tema de
“El zorro y el ratén”, pocos anos mas tarde Victor Navarro del Aguila
(1946) present6 una serie de variantes del mismo provenientes de los
departamentos de Ayacucho, Apurimac, Cuzco y Puno, en 1963-64
Rogger Ravines dio a conocer como material de estudio una recopilacion
de “Ocho cuentos del zorro” vy, basada en la misma, un cuerpo de versio-
nes mds amplio registrado en Cajamarca fue publicado por Ibérico Mis en
1980. La coleccion de diez versiones en torno al zorro que Jorge Osterling
(1984) logr6 recoger en Pampas-La Florida en la provincia de Chancay
(Departamento de Lima) estimuld a Isabelle Lausent (1984: 83, 85, 88,
89) a hacer un analisis del gran ciclo narrativo de las aventuras del zorro
llegando a subdividirlo en dos ciclos menores: el del “zorro crédulo y
astuto a la vez, que la vanidad e imprudencia condenan” y del zorro tonto,
como en “‘los relatos [que] constituyen unas ‘apuestas’ en las que el zorro
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desafia desconsideradamente a sus compafieros, la cual lo conduce tam-
bién a la muerte”. En un capitulo de su estudio comparativo con el
subtitulo “El zorro de aqui — Pampas — y el zorro de afuera”, trata
también de contestar a la pregunta de su difusién geografica y de su
frecuencia. Respecto a la region del Cuzco recurrié como fuente al artfcu-

lo de Morote Best (1958a): “El tema del viaje al cielo — estudio de un

cuento popular”.??®

En el “Prologo” a la edicion del primer tomo de “Unay pachas’ (1983)
citado mds arriba, Félix Palacios Rios, haciendo referencia al hecho de que
existen versiones distintas de un cuento, subraya que “por lo tanto, un
estudio antropolégico de la literatura oral, tendra que recopilar todas las
versiones posibles y discriminar las razones de sus diferencias. Por afiadi-
dura”, continta diciendo, “esta recopilacion nos proveerd de multiples
cvidencias de los cambios ocurridos en las narraciones y éstas posible-
mente indicardn cambios en la cultura misma”. De ahi que cabe atribuir
una importancia especial a la coleccion de narraciones quechuas que Max
Uhle recopil6 en una fecha relativamente temprana.

NOTAS

| El presente trabajo es la version ampliada de una ponencia presentada con motivo
del 3rd International Symposium on Latin American Indian Literatures, en San
Antonio (Texas), 28 - 30 de marzo de 1985.

2 A mas de esto Albd (1973: 151) sefala como relacionados con “‘el impacto roman-
tico ... los primeros escritos educacionales y politicos en lengua nativa”, acerca de
los mismos anade que ‘“‘a pesar del impetu castellanizador de la Independencia,
algunas de sus proclamas fueron los primeros documentos politicos traducidos al
quechua’.

3 En base a la publicacion de las dos poesias en la ,,Allgemeine Historie der Reisen zu
Wasser und Lande*‘, Leipzig 1757, t. 15, Herder cred cuatro variantes relativamente
similares de ‘““‘Caylla llapi pufiunqui’’ que junto con su versién poética de ‘“Ciimac
Nusta” dio a conocer en ,,Anhang zu Volkslieder*, editadas en 1778/79 y ,,Auszug
aus einem Briefwechsel liber Ossian und die Lieder alter Volker. Von Deutscher Art
und Kunst. Einige fliegende Bldtter, Hamburgo 1773 (véase Thiemer-Sachse 1980:
298, 389 - 392).

4 Véase Rivet et Créqui-Montfort, II: 129 - 131, 145, 147, 167, 171, 194. Acerca del
“Ramillete ...”” se precisa que ‘‘cet opuscule renferme un grand nombre de priéres et
de poésies en Espagnol et en Kic¢ua, dont beaucoup sont originales, d’autres retou-
chées, d’autres enfin ‘renouvelées’ ”, y por lo que a la “Antologia ...” se refiere, se
informa de que “‘dans la premiére partie, Beltran publie un grand nombre de poésies
anonymes, recueillies, pour la plupart, de la tradition orale, classées suivant le
nombre de syllabes de chaque vers et suivies ou précédées d’'un commentaire judi-
cieux. La seule poésie d’auteur connu est due & Juan Huallparrimachi et extraite de
Samuel Velasco Flor [“Vidas de Bolivianos célebres”, pp. 39 - 40, Potosi 1871]”.
La “Coleccion de opusculos” del cura Carlos Felipe Beltran para la “Civilizacion del
indio” se publico en tres tomos en Oruro en 1889 - 1892.
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5 Véase Rivet et Créqui-Montfort 1951-56, 11: 225,

6 Publicado por primera vez en Cuenca en 1875 y, segun se ha tenido noticia, tras
multiples reproducciones, mas recientemente otra vez en la Revista de Antropolo-
gra, 5: 272 - 284, Cuenca 1974, Con motivo de este homenaje a Luis Cordero, a
rafz de su hondo sentir, por no decir identificaciéon con la situacion social del indio,
objeto de multiple explotacion, tal como lo patentizan sus poemas, a mas del ya
citado también el “Runapac llaqui”, la Redaccion de la revista (1974: 272) le
califica de poeta combatiente, que ‘‘se adelantd asi en mds de medio siglo a lo que
hoy denominamos poesia de denuncia”.

7 Se trata del “Jillu chuspicuna” y, segun todas las evidencias, también del “Yapug
chuspi” (Cordero 1955: 400, 410 - 411), la primera de las cuales fue publicada por
primera vez en 1902 y mds tarde en 1908 junto con otras fabulas traducidas al
quechua del Azuay en la Revista cuencana (véase Rivet et Créqui-Montfort
1951-56, 11: 393, 519).

8 Kutscher, en la ‘Dedicatoria’ a la publicacién de la serie de cuentos recogidos por
M. Uhle (1968) senala que ya poco tiempo después de la conquista de Méjico
fueron traducidas al idioma de los aztecas las entonces muy apreciadas fabulas del
sabio Esopo. Como tomo 3 de la serie ,,Stimmen indianischer Vélker* esta por
aparecer la obra postuma de G. Kutscher desop in Mexico. Die Fabeln des Aesop
in aztekischer Sprache. | A 16th Century Aztec Version of Aesop’s Fables. Text mit
deutscher und englischer Ubersetzung [...]. Aus dem Nachlass von | From the
Papers of Gerdt Kutscher herausgegeben von | edited by Gordon Brotherston und /
and Giinter Vollmer; Berlin 1987.

9 Respecto a esta famosa tragedia quechua representada ante José Gabriel Tupac
Amaru en la fase inicial de la rebeliobn de 1780, Rowe (1976: 58) sefiala que
“ningin escritor hizo caso del drama hasta el ano de 1837 cuando un comentarista
anénimo publicd un articulo sobre las tradiciones ollantinas en el peridédico °‘El
Museo Erudito’ del Cuzco”. Por lo que al texto se refiere, segun Meneses (1983:
268), “fue revelado para la bibliografia por primera vez en fragmentos por el
Dr. Eduardo de Rivero y Ustariz en colaboracion con Tschudi, en el libro ‘Antigiie-
dades peruanas’, editado en 1851. Se hizo la primera edicidén completa del texto
inserto en el ‘Die Kectiua-Sprache’, tomo II, de J. J. von Tschudi, editado en Viena,
1853. De su procedencia, se sabe que fue mandado copiar por el pintor aleméan
Rugendas, quien estuvo en el Cusco por los anos de 1844, y afios después le
obsequid el texto a Tschudi para su publicacibn. La primera edicidn se hizo sin
traduccidon a ningin idioma. La primera traduccidon espafiola se produjo 15 afos
después, por la patribtica contribucién del sabio iquefio José Sebastian Barranca,
que publicd su traduccion en Lima, en el afio 1868, De esas fechas fundamentales a
esta parte, el nimero de publicaciones o ediciones textuales del ‘Ollantay’ se han
multiplicado en gran cantidad de interpretaciones v estudios que atiborran su bi-
bliografia particular.”

La recepciéon que la segunda edicion del texto por Tschudi encontrdé inmediata-
mente en Austria y Alemania la documentan las versiones métricas de Albrecht Graf
Wickenburg, Viena 1876, y de Gottfried Flammberg, Stuttgart 1877,

10 En el preambulo al primer tomo de ,,Die einheimischen Sprachen Perus*‘, Midden-
dorf (1890: V) explica su interés por las lenguas autdctonas como motivado por su
anhelo de aclarar el origen de las razas americanas y de comprobar la probabilidad
de su procedencia asiatica en base a comparaciones lingiifsticas. En forma de apén-
dice, como ejemplo del runa simi tal como se lo hablaba a fines del siglo en la
provincia del Cuzco, Middendorf (1890: 311 - 332) anadi6 ,,Gesprdache auf einer
Reise im Innern Perus®. Resulta casi increible que su interlocutor en estos ‘Dialogos
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durante un viaje por el interior del Perl’ cuyo nombre es desconocido, ni su infor-
mante Rafael Escalante, proveniente de Acomayo en el departamento del Cuzco,
con quien durante cinco afos habia cooperado en la compilacién del ‘Diccionario’,
recurriendo a informaciones adicionales por parte de su mujer y de otros paisanos
quechuas suyos que se hallaban en Lima en los anos 1879-83, o quien para la
redaccion de la ‘gramatica’ le habia servido de “profesor, un inteligente indfgena de
la provincia del Cuzco, nacido y crecido en medio del keshua y que ha pasado la
mayor parte de su vida en relacion con los indios” (Middendorf 1970: 36), no
hayan sido conocedores de tradiciones orales y de ahi capaces de facilitarle material
al respecto.

11 Al Jado de Arguedas (véase los titulos enumerados en la “Bibliografia’’) cabe men-
cionar como pionero a J. M. B. Farfin, quien, sobre una base bien amplia y no
limitada regionalmente, o sea dialectalmente en el aspecto quechua, recogid textos
quechuas de 'ndole muy diversa (cuentos, informes etnograficos, curricula vitae,
etc.). A més de él, con referencia al Per(, se puede citar a Jorge A. Lira, as{ como a
Andrés Alencastre y Georges Dumézil (1963) para el area del quechua cuzqueno y a
Jaime Lauriault (1957-58) para el del quechua ayacuchano, quienes reproducen
material de tipo narrativo.

12 A modo de ejemplo se pueden sefialar, por lo que al punto primero se refiere, los
llamados Reader, colecciones de material de lectura, reunidas dentro del ‘““Quechua
Language Materials Project” de la Cornell University, Ithaca (N. Y.), tanto para el
quechua de Ayacucho (Parker 1963) como el del Cuzco (Sold 1964) y el de Cocha-
bamba/Bolivia (Lastra 1964). Ademas, cabe mencionar Cuentos y relatos del que-
chua de Huaraz para el quechua ancashino (Pantoja Ramos, Ripkens y Swisshelm
1974) y, Kay pacha (Gow y Condori 1976) y Cucntos cusquerios (Payne 1984) para
esta variedad quechua, mientras que por lo que a Bolivia se refiere se puede llamar
la atenciébn sobre Transcripciones quechuas: departamentos Potosi, Cochabamba,
Chuquisaca (Urioste 1964) y una seleccion de cien cuentos, 75 en castellano y
25 en quechua, proveniente de la misma region (Anibarro de Halushka 1971) y
respecto al 4drea de la Sierra del Ecuador la amplia coleccibn de narraciones que-
chuas de la provincia de Canar recogidas y traducidas por Rosaleen Howard-Malver-
de (1981) asi como el libro Taruca — La Venada — literatura oral quichua del
Ecuador (Jaray Moya 1982).

En cuanto al punto dos me limito a citar Tarma quechua — grammar, texts, diction-
ary (Adelaar 1977) v A grammatical sketch of Chimborazo Quechua (Beukema
1975), habiendo sido uno de los primeros Gary Parker (1969) que anadi6 el relato
“Adriyan warmacha” al Ayacucho Quechua Grammar and Dictionary .

A fin de documentar el punto tres se puede citar la cartilla de lectura para los
grados 19 y 20 titulada Cuentos y tradiciones en quechua publicada dentro del
“Programa Experimental de Educaciéon Bilinglie” del Centro de Investigacién de
Lingiiistica Aplicada — Universidad Nacional Mayor de San Marcos (1979), una
seleccion en que se presentan juntos “‘cuentos y costumbres quechuas, con cuentos
de conocidos autores peruanos o de la literatura infantil universal”, entre éstos
también algunos de los Hermanos Grimm. Como publicaciones del “Proyecto Expe-
rimental de Educacién Bilinglie — Puno (Convenio Perii — Reptblica Federal de
Alemania)”’, en 1983 y 1984, en la serie “Kay Inti Rayku ...”’) aparecieron dos
tomos: Unay pachas ... Qheshwa simipi qollasuyu aranwaykuna y Unay pachas ...
Quishwa simipi qullasuyu hawariykuna.

En el Ecuador, a partir de 1974, el Instituto Inter Andino de Desarrollo empez6 a
recurrir a tradiciones quechuas orales para sus ediciones de libros de lectura para
fines de educacidn bilinglie.
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13 Como “‘deficiencies” Bolton (1980: 142) seriala: “Many of these publications con-
tain only a few examples of tales, and in some cases those tales are derived from a
vast area or, even worse, the location where they were collected is not specified. In
most instances, original texts are not provided, nor, it would seem, were the tales
recorded on tape. Indeed, one is often confronted with what are essentially synop-
ses of tales rather than complete versions. Then, too, background cultural informa-
tion on the locale where the tales were told and personal data on the narrators are
not given. When all of these problems are taken into account, we are still left with
the conclusion that narrative collections adequate for analytical purposes do not
exist for any Andean subculture.”

14 Cita tomada de la “Nota preliminar” de Pedro Diaz Ortiz a la segunda edicion de

Azucenas Quechuas por el Concejo Provincial de Tarma en 1959, y reproducida en
la tercera, auspiciada por la Casa de la Cultura en Junin (s. a.: 9 - 13).
Cabe senalar que en esta ‘“Nota preliminar” se menciona también ‘“‘el primer perio-
dico bilingiie, quechua-castellano ‘Aurora Pacha Huaray’ ”, 6rgano a través del cual
Vienrich hizo publico su lucha contra la desigualdad e injusticia social, ‘‘que fue
recibido como una aportacion Gnica en su género por, entre otros, Ricardo Palma y
Federico Max Uhle”.

15 Normalmente se hace referencia a esta segunda edicion (véase Bolton 1980: 162).
Las dos fabulas adicionales, “‘El Condor y el Zorro” y “El Puma y la Zorra™, han
sido tomadas del libro Silabario Tarmerio de Vienrich, publicado en 1904, en el cual
“su insercion sblo esta en castellano”. Segun nota del editor (Vienrich 1961: 78),
“su transcripcion, especialmente la de ‘El Condor y el Zorro’ no es mas bien fiel
sino arreglada en algunas partes”.

16 V. g. ““Atokhuan puma — El pumaiel zorro” (pp. 32 - 33), ““Atokhuan rachac — El
zorro i el sapo” (pp. 34 - 37), dos versiones de “‘Huachuahuan Atok — La huachua i
la zorra / La huachua i el zorro” (pp. 42 - 43, 56 - 63), “Atoc, Cuntur, Quilishuan —
El zorro, el condor i el cernicalo” (pp. 50- 55), “lllekhuan atok — La lora i la
zorra” (pp. 72 - 73), a méas de las dos fabulas incluidas solamente en versiéon es-
paniola: “El condor y el zorro” y “El puma y la zorra” (pp. 74 - 78).

17 Alude con esto a la polémica en torno al drama ‘‘Ollanta”, en la cual habia interve-
nido como partidario del origen incaico del mismo. Adem4s, apelando a ‘‘la aprecia-
cidon de los que saboreen la gracia e intencion moral de estos hermosos ap6logos”,
Vienrich (1961: 23) destaca que ‘“‘no sera demas indicar al paso que las fabulas ‘Los
gorriones’, ‘El zorro i el puma’, ‘La huachua i el zorro’, aparte de la observacidén que
revelan en el estudio de la mentalidad de estos animales, ponen de relieve haberse
ajustado a los canones del arte, sin descuidar el autoctonismo, patentizado en el
ap6logo ‘El sapo i el zorro’, dos animales inteljjentes, igualmente, astutos, que
contrastan por su lijereza el uno, por su pesadez el otro, como en el de ‘La tortuga i
la liebre’, de La Fontaine de la que difiere la creaciéon peruana, en el empleo de los
chasquis (correos incaicos para la rapida trasmision de mensajes) que le dan todo el
caracter de originalidad apetecible”.

18 En la ‘Bibliografia’ que acompaiia el estudio de Rowe (1954: 48) sobre Max Uhle se
encuentra al respecto la entrada siguiente:

“Dun, Alejandro L.

1910 — Proyecto de alfabeto para escribir la lengua aymara. Boletin de la Ofi-
cina Nacional de Estadistica, afio VI, nos. 61 - 63, tercer trimestre, pp. 471 -
474. La Paz.

‘El alfabeto aymard que tengo el gusto de presentar d la Sociedad Geogrdfica de
La Paz, fué indicado a un grupo de aymaristas, por el Profesor Max Uhle, el ario
... [ 1894]. Ese grupo se componia de los RR. PP. José Cardenas y José, [ isic! |
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Maria Valle, el Presbitero Aransaez y el suscrito.’ Uhle’s orthography for writing

Aymara and Inca — an extraordinarily good one. The article was reprinted in the

same journal in 1912.”
Cabe mencionar ademas: “Conjugaciéon del verbo aimara munaia, amar”, en 4 cade-
mia Aymard, aiio 1, no. 6, 20 de septiembre, pp. 47 - 48, La Paz 1902; “Los orige-
nes de los Incas”, en Actas del XVIIO Congreso Internacional de Americanistas,
Sesion de Buenos Aires, 17- 23 de mayo de 1910, pp. 302 - 353, Buenos Aires
1912, con un anejo: ‘‘El verbo del aimara”, pp. 348 - 353; ““‘La posicion histérica de
los aymaras en el antiguo Pert”’, en Boletin de la Oficina Nacional de Estadistica, 5:
350- 356, La Paz 1909-10; El Tiempo, no. 368, 21 de junio, pp. 1 - 2, La Paz 1910
(Rivet et Créqui-Montfort 1951-56, II: 567; Rowe 1954: 32, 34, 35).

19 Die Aimara-Sprache, publicado como tomo V de ,,Die einheimischen Sprachen
Perus*‘, Leipzig 1891, véase carta de Uhle del 22 de enero de 1895 en Rowe 1954:
106.

20 Se mencionan al respecto notas sobre fonética, listas de vocablos y frases ejemplares
incluidas en su diario en agosto de 1899, as{ como entradas lexicales y versos en el
diario de 1901. Segiin A. Kelm (Uhle/Kelm 1968: 12), las listas de vocablos, reglas
gramaticales y esquemas sobre el uso de las particulas registradas en su libreta
durante las excavaciones llevadas a cabo en Ancon en 1904 revelan progresos en
cuanto a sus conocimientos del quechua. Para los afios posteriores, sin embargo, los
diarios no contienen referencia alguna en relaciéon con el quechua.

21 Después de una temporada en el Peri, desde junio de 1899 hasta fines de 1901,
Uhle, tras haber pasado un periodo de dos afios en la Universidad de California en
Berkeley, en base a un nuevo contrato, inici6 otra campafia de trabajo de campo en
ese pafs.

22 Rowe (1954: 11), en relacion con esta excursion, anade: ‘... he sent back a long
report on this trip [to Berkeley], but it contains very little information on his
movements and does not cover all the research he did.”

23 Quisiera dejar constancia de mi agradecimiento al — ahora jubilado — director del
Ibero-Amerikanisches Institut, Dr. Wilhelm Stegmann, por haber accedido a mi
sugerencia al respecto autorizando la publicacién de las mismas.

24 En el Ecuador, en la mayoria de los casos dentro de este ciclo narrativo se enfrentan
como antagonistas el lobo y el conejo o “‘cunu”.

25 Esta version del “Kaskabal” fue narrada por el Lic. William Brito Sansores, miem-
bro de Cultura y Lengua Maya, Escuela de Ciencias Antropolégicas, U. A.D. Y.,
Mérida/Yucatan en una sesibn con motivo del III International Symposium on
Latin American Indian Literatures, celebrado en San Antonio (Texas) los dias 28 -
30 de marzo de 1985, que con fecha 30 de julio de 1985 ha sido tan amable de
facilitarmela por escrito afiadiendo que le fue relatada por el Sr. Adrian Moo Vera,
campesino de Teabo.

26 Soupault (1979: 187 - 190, 325) que indica como fuente Cénac-Moncaut: Contes
populaires de la Gascogne, Paris 1861.

27El término espaiiol con el diminutivo lleva el sufijo posesivo quechua de la 12
persona del singular -y = ‘mi pellejito perro’. También en la traduccidn espafiola el
nombre del protagonista se utiliza en esta forma.

28 Respecto a las tres poesias quechuas que forman parte del manuscrito me limito a
citar los t{tulos; se trata de ‘‘La mariposa”, “Waqchaq Naq’ariynin” o sea “Los
padecimientos del pobre” y el qarawi “Tarpoipi pachamaman saminchai” que es
traducido por “En el sembrio al seno de la tierra darle gusto” (Uhle/Kelm 1968:
108 - 110).

¢
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29 Las numerosas versiones del cuento del zorro que se conocen de la parte sur de los
Andes Centrales han sido revisadas por H. Tomoeda (1982: 273 - 283) con respecto
al mensaje del origen de las plantas cultivadas relacionado con la caida y el despeda-
zamiento subsiguiente del animal gloton después de haber participado en un ban-
quete en el cielo.
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VERSION ESPANOLA DE LAS NARRACIONES QUECHUAS
RECOGIDAS POR MAX UHLE

Traductor: Apolinar Lopez

A continuacion se reproducen los textos segiin el orden del manuscrito bajo el

titulo tal como ha sido traducido al espafiol a mas del titulo quechua respectivo bajo el
cual se han dado a conocer los relatos en la edicion Uhle/Kelm de 1968:

— Cuento del ratén y del zorro
/Hoq huq’uchamanta atogmantawan/ — Resumen —

— Del buitre y [del] zorro
/Hoq kontormanta atogmantawan/

— Historia de Francisco
/Siskuchamanta/

— De un muchacho que hacia uso [de] su pantalon del pellejo de perro
/Pellejito de perro/

— De la pastora y [del] oso
/Ovejera p’asnamanta ukukumantawan/

— De la Maria y del cura
/Malikachamanta curamantawan/

— De un comerciante y de un zorro
/Hoq comerciantemanta atogmantawan/

— De un indio que lleva carta y de la culebra
/Carta apaq runamanta mach’aqwaimantawan/

A fin de conservar la autenticidad de la traduccion y del estilo del traductor se ha

procurado limitar los retoques a un minimo, o sea a:

1.

2.

Correccion de la ortografia y, hasta cierto grado de la gramética, as{ como algunas
modificaciones estilisticas.

Introduccibn de la puntuacién correspondiente para facilitar la lectura del textoy
hacer transparente su estructura.

Entre paréntesis han sido encerrados vocablos o expresiones superfluas o repetidas,
que el traductor, ateniéndose fielmente al original quechua, ha tratado de imitar en
castellano, sobre todo en el caso de citacion directa, v. g. “nin ... nispa nin’’ en
forma de ‘dice ... dice diciendo/dijo diciendo’. Lo mismo se refiere a determinados
sufijos quechuas, v. g. -pas o -taq, -Aataq; -raq y -puni, que, de manera uniforme y
“al pie del morfema”, han sido traducidos por ‘también’, ‘ya también’, ‘todavia’y
‘siempre’ sin tomar en cuenta su funcidén dentro del contexto y de ah{ sus diferentes
connotaciones.

En el caso del ‘“‘definitivo -puni”, por ejemplo, Cusihuaman (1976a: 256 - 257)
indica las siguientes connotaciones: “(1) Afadido a un elemento de la oracion que
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no se refiere a persona, indica que dicho elemento participa en el evento en forma
definitiva, puntual o infalible, frecuente, o habitual. En este caso, le corresponden
las siguientes traducciones: ‘ciertamente, usualmente, siempre, de costumbre, pun-
tualmente, definitivamente, con toda seguridad, de todas maneras, sin excepcion’,
etc. [...]; (2) Afiadido a un elemento que se refiere a persona identifica expresa-
mente a dicha persona como actor, receptor, o co-participe de la acciébn, con
traducciones como éstas: ‘yo mismo, ti mismo’, etc.; ‘precisamente tal perso-
na’.”’
El sufijo -riataq, usado con frecuencia, sirve de nexo para afadir una oraciéon a la
anterior y corresponde simplemente a ‘y’ o ‘y luego’. Basten estos ejemplos para
ilustrar lo arriba mencionado.
En algunos casos en la transcripcidén de los textos se ha renunciado a reproducir el
tan frecuentemente repetido ‘asi es que’, ‘después’ o ‘entonces’ respectivamente
para corresponder a ‘‘chairi”’, ‘‘chaiga’, “hina chaiga” o ‘“hinaspa” en funcibén
conjuntiva.

4. Marcados entre corchetes se encuentran vocablos y expresiones que se han conside-
rado imprescindibles para completar algunos pasajes del texto.

S. Ciertas, al parecer, peculiaridades lexicales se han conservado, v.g. ‘“retosear”,
“leniear”, “matrimoniar”, etc.
La interjeccidon quechua ‘‘yao”, que en la traduccion siempre aparece en forma de
“hoy”’, en cambio, se reproduce como ‘oye’.

6. Ademds, una serie de notas respecto al texto ha sido anadida al final de cada
narracion.

Las explicaciones referentes al quechua se basan en:

Cusihuaman G., Antonio
1976a  Gramdtica Quechua: Cuzco-Collao. Lima.
1976b  Diccionario Quechua: Cuzco-Collao. Lima. (Serie de seis “Gramaticas refe-
renciales” y seis ‘‘Diccionarios de consulta de la lengua quechua”).
Middendorf, Ernst W.
1890-92 Die einheimischen Sprachen Perus. 6 vols., Leipzig. (Especialmente:
vol. HI: Worterbuch des Runa Simi oder der Keshua-Sprache).
Adicionalmente se ha consultado:

Tauro, Alberto
1966-75 Diccionario Enciclopédico del Perti. 4 vols., Lima.
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Cuento del raton y del zorro'!
/Hoq huq 'uchamanta atogmantawan/

Un hortelano es castigado por su amo, el rey, por los dafios que cada dia se
observan en el jardin. Cuando trata de averiguar al malhechor tiene que darse cuenta
de que es un ratén que suele comer las plantas. Lo atrapa con una trampa de brea,
luego lo cuelga de un tirante y se aleja para informar al rey.

Entretanto asoma el zorro y Diego, el raton, le explica que se encuentra en esta
situaciébn nada cémoda porque no quiere casarse con la princesa. El zorro, al que el
raton trata de tio, ofrece quedarse en su lugar. Pero resulta que el rey y el hortelano le
pegan una buena palizada. Logra escaparse a duras penas y casi muerto de hambre
persigue a Diego para devorarlo.

A continuacién, en toda una serie de episodios el ratdn consigue salvarse la vida
engafnando al zorro cada vez de nuevo.

Primero le conduce a un banquete, pero el zorro tiene que huir de los perros que se
lanzan sobre él.

Luego encuentra a Diego empefiado en sostener un muro el cual, segin le cuenta, al
derrumbarse aplastaria a todo el mundo. El zorro, que ruega al raton que le busque
algo de comer, se queda de nuevo en lugar de Diego y apoya el muro hasta que al cabo
de tres dias da un salto en adelante sin que ocurra algo.

Al toparse otra vez con el raton éste le avisa que va a caer lluvia de fuego y que hay
que cavar un hueco para protegerse. Diego tapa al tio con piedras y tierra, y procura
poner ramas espinosas por encima. Dos veces, el tio al sacar la pata, cree que de veras
estd lloviendo fuego. Finalmente, cuando ya no puede soportar mds el hambre, se
anima a salir hacia fuera y se da cuenta del engafio. Al encontrar a Diego que estd
comiendo una patata pequefia, éste le promete mostrar un lugar donde habrd comida
para saciarse, pero hay que tener paciencia hasta la noche para que el duefio no le
mate. Cerca de la casa le hace esperar, porque la pareja de ancianos ain no ha termina-
do de cenar. Mds tarde le guia hacia la olla, en la cual la viejita ha guardado los restos
de la mazamorra de leche para que el viejito se los lleve el préximo dia cuando vaya a
pastorear las ovejas. El zorro hambriento hunde su cabeza tan adentro que Juego no la
puede sacar. El ratdn, tras entregarle cosas livianas como un terroncito etc. para
romper la olla, al fin y al cabo avisa llevarle a una piedra grande, que no es sino la
cabeza del viejito. La olla estrella, el zorro se salva robando de paso una oveja, pero los
viejitos despertados de manera tan violenta empiezan a insultarse y golpearse mutua-
mente.

NOTA

1 Resumen en base del texto quechua y la traduccion al alemin (Uhle/Kelm 1968:
25-335).
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Del buitre y [del] zorro!
/Hoq kontormanta atogmantawan/

Un buitre habia hecho apuesta con un zorro para que se sienten sobre la nieve y en
eso (que se) conocieran (lo) que eran hombres. Asi es que el buitre extendiendo por
completo sus alas se sentd sobre la nieve: después el zorro también se sentd. El zorro
;qué cosa podria extender? Asfnomds, jvea usted! ahi se sento. Después el buitre le
dice: ““A ver, ;cudl de nosotros, en el frio, nos quedaremos tieso? Si es que yo me
muero primero, ahi esta, ti me comes” (después le dice). “Pero si es que usted primero
muere, ahi estd, yo te (lo) comeré”, dice. Después estdn sentados sobre la nieve los
dos. Después el buitre le dice al zorro: “Oye tio, ;te hace frio? ” (diciendo). Después
el tio le dice: *“{Donde al hombre le puede hacer frio! ” (diciendo). Después el
buitre?, de otro momento, le pregunta también: “Oye tio. jahora te hace frio?”
(diciendo). Después el tio contesta: “No hay frio” (diciendo). Asi nomds estdn sen-
tados sobre la nieve los dos. — Después, por otro momento, el buitre le pregunta otra
vez: “Oye tio, jahora sientes frio? ” (diciendo). Después el tio ya se habia muerto;
por completo tieso ya estaba. ... Asi es que ;qué cosa hace el buitre? Empieza a
comer|le] desde que Ja apuesta estd ya ganada. Esta es la terminacion [del cuento].

NOTAS

1 En el texto quechua no es el buitre sino el condor que desafia al zorro. Se ignora
por qué el traductor, que por lo general se atiene fielmente al original, le haya
sustituido por el buitre. Cabe sefialar que existe también una version titulada “El
Zorro con el Buitre” de contenido idéntico, registrada como No. 8 en la coleccion
de ““‘Cuentos animalisticos de Pampas-La Florida (Chancay)” (Osterling 1984: 97).

2 A continuacion, en el texto quechua, se hace referencia al condor con la denomina-
cion ‘“‘chanka-inka’, que es interpretada como sobrenombre del condor (véase Uhle
/Kelm 1968: 112, nota 5).

Historia de Francisco
/Siskuchamanta/

Un padre y madre tenfan' un solo hijo varon llamado Francisco:® este hijo que
tenian, so6lo era pastor de ovejas. Asi que [cuando] estaba yendo a pastear ovejas (se)
encontré una cria o pichoncito de palomita que se cria en la jaula.® Dentro de su nido
lo sac6 y era solito sin par; esta palomita era hembra. Después [la] llevd a su padre y
madre muy alegre: “Esta palomita me he encontrado’ diciendo. El padre y madre de
Francisco dice[n]: “Nos lo criaremos pues” (diciendo). Después el cholo? estd criando
a su palomita con mucha estimacién; pero cuando va a pastear® no dejaba a su
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palomita; se lo llevaba siempre. Para (que vea) el padre y la madre nomds era palomita,
s6lo en su casa; del canto de la poblacion se convertia a una chola.® Asi es que en el
cerro (con) el cholo y la chola estdn pasteando. Cuando ya hacia tarde estaban reu-
niendo las ovejas y lo arrean; en el canto de la poblacién la chola se convertia a la
palomita. Asi su padre y madre no reparaban de la palomita que desde el borde del
pueblo se volvia muchacha. Pero Francisco, con mucha estimacién y cuidado [estd]
viendo a su palomita. As{ ya mucho tiempo (que) cria a la palomita, [y cuando] la
madre y el padre mandatos (que) [le] hacyan no cumplia bien, a su palomita ni por un
ratito por no soltar, cualquiera hora manoseando siempre a su palomita. Asi (ya
también) una mafana, arreando las ovejas, a su palomita se habia olvidado. Después en
el cerro ya se acordé: “jAy! Mi palomita ;cémo asi me olvidé? ”, dijo [y] regresé a
su casa como |oco, sus ovejas a otro pastor, a su compafiero nomds, le dejo. Asi,
cuando a su casa llegd, a su palomita su padre y su madre ya [la] habian comido. Asi es
que Francisco dice: “;Doénde estd mi palomita? > (diciendo) a su padre y su madre.
Después ef padre y la madre dice[n]: “;Ho! Ocioso cholo, cada dia con esa palomita
jugando te ocupas, por eso tu padre lo ha muerto y yo lo pelé, después asdndolo hemos
comido” (diciendo) dijo la madre. Después Francisco llorando por mares le dice a su
madre: *‘;En realidad comieron a mi palomita? . ;Doénde estdn siquiera las plumas?
iSiquiera los huesitos hdganme ver! ” (diciendo) dijo Francisco. Después la madre
dice: ““Ocioso cholo, Jas plumas, los huesitos estin en la puerta del fogén”’ (diciendo
dijo). Asi es que Francisco, acercandose a la puerta del fogén, alzando un huesito de la
pierna de su palomita, se regresé donde estaban sus ovejas.® Después dice: *“;Qué haré
[con] este huesito de mi palomita? Siquiera me haré pues un pincollito”, diciendo se
hizo una flautita. Después lo hizo con suma curiosidad.® Cuando [lo] tocé, el pincolli-
to Hord con mucha tristeza: *“ ;Ay! Francisquito, Francisquito, tu padre (todavia) me
ha muerto, y tu madre (todavia) me ha pelado” diciendo lloré la flautita muy bonito
nomds ya. Después, Francisco, muy contento con su flautita, porque lloraba muy
dulce nomds ya;'® y su flautita, dizque [la] tocaba en la cumbre de los cerros. Después
el zorro oy6 con mucha atencién (lo) que tocaba Francisco su flautita. *“;Quién ha
tocado tan demasiado bueno y bonito? > diciendo oy6 el zorro.!! Después se acerco
adonde estaba Francisco [y] asi es que dice el zorro: “Oye Francisco, ;de qué cosa te
hiciste esta tu flautita? Muy bonito (nomds ya) llora con mucha ternura” (diciendo).
Después Francisco dice: ““Una palomita me lo crié con muchisimo aprecio; sélo en mi
casa o dentro del pueblo nomds era palomita; cuando llegaba ya al canto de la pobla-
cion a una mucha[cha] se volvia. Después un dia me habia olvidado traérmelo a mi
palomita. Al recordar, del cerro ya regresé, [pero] (s{) es que mi padre ya lo habia
muerto y mi madre pelandolo ya [lo] habra asado, [y] después ya [lo] habian comido.
Por eso encontrando el huesito de la pierna me he hecho flautita, siquiera me distraeré
con esto” dijo Francisco al zorro. Después el zorro (ya también) dice: “Oye Francisco,
;2 mi no podrias hacerme tocar por un momento esta tu flautita? »* (diciendo) dice el
zorro a Francisco. Después Francisco dice al zorro: “jHo! ;Usted largo (ya también)
podria tocar? '2 A esa boca tan grande que tienes, jpodria caber mi flautita? > (di-
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ciendo) dijo. Después el zorro dice: “No, hermanito, mi boca no es demasiado largo va
[a] caber nomds; jasi, pues, hizme tocar! ” (dijo). “Asi, pues, nifiito, hermanito,
aunque sea, mi boca jcoseme! ' dijo. Después se hizo coser el zorro su boca, [y]
después Francisco le confié su flautita. Después dice: “Oye, largo, cuidado eso si, que
hagas correr mi flautita” (diciendo) dijo Francisco al zorro. Después el zorro dice:
“Qué (ahora) zonceras hacer correr cuanto mas siento lo que me has confiado” (dicien-
do). Asi es que el zorro estaba tocando la flautita, [y] asi en lo que estaba tocando
hizo correr la flautita; se lo llevé a su casa o agujero que tenia en el barranco o pefa,'?
[y] de alli (ya) el zorro estaba tocando triste y mas triste con mucha tristeza. Asi es
que Francisco todo penoso, muy zozobroso y zozobroso por su flautita, cuando se va a
su casa también ni tiene ganas de comer, todo penoso. Ya una semana [hace que el
zorro] agarré su flautita; pero estd oyendo lo que estd tocando de las quebradas que no
se puede entrar. Después [cuando] penoso oye, (asi ya) también el buitre!® se dirigié
por donde estaba Francisco, en figura humana. Después dijo el buitre: “Oye Francisco,
ide qué estds muy penoso todos los dias? Yo te he reparado que estds asi penoso
nomds™ (diciendo). Después Francisco le avisd: “Yo te avisaré una cosa. Una flautita
mia habfa bonito, después lloraba: ‘tu madre (todavia) me ha pelado, tu padre (toda-
via) me ha muerto’ diciendo. Después el largo zorro, acercindoseme me dijo: ‘ jHdzme
tocar pues nifiito hermanito’! (diciendo). Después le dije: ‘Usted largo no puede tocar’
(diciendo). ‘Mi boca aunque sea jcoseme! * diciendo se me hizo coser. Después, como
a modo de tocar nomds, [la] ha hecho correr; (después) ahora estd tocando de las
quebradas malas que no se puede entrar.”” Después el buitre dice: ““;Quiere usted (de)
que yo le haga darle? Pero (si) usted podria darme unos dos padroncillos o afiejos”" ®
[borregos]. Después Francisco dice: “;Cémo no le puedo dar! Si es que me haces
devolver, no solamente dos padroncillos le daré, sino cuatro.” Después: *“;Cémo asf
puede usted hacerme dar del zorro? ” (diciendo) dijo Francisco al buitre. Después el
buitre dice: “Esto haremos” (diciendo). Después [Francisco]: *“;Qué cosa podriamos
hacer para que me devuelva mi flautita? ” dijo. Después el buitre dice: “En una
quebrada hay caballo muerto. Los gusanos ya habran acabado todo; esos gusanos pues
traeré, y ti en una quebrada vas [a] estar echado haciéndose como muerto. Después yo
(ya también) con los gusanos de ese caballo por todo te derramaré.'® Después ya yo
traeré al zorro con astucias nomds” (diciendo). Después: “Tu, no te vas a moverte
nadita cuando traiga al zorro” (diciendo) dice. “Asi es que cuande [le] traiga se va a
sentarse a tu lado. Después diré: ‘Asi Francisco se habra muerto por pena de su
flautita’ (diciendo). A ver, jtoca pues ahora, dile, pénle a su boca! Que va [a] tocar ya
muerto, ;asi ya pues estd agusanado? * También diciendo: ‘;Para qué has hecho esto?’
Después te va a decir: ‘Ho, Francisco, te habras muerto, jahora pues toque usted!’
Cuando ponga a la boca tu flautita ligero nomds lo agarras y le quitas” diciendo le
ensefié el buitre a Francisco. Asf es que Francisco dentro de una quebrada estd echado
[v] el buitre con los gusanos por completo lo derramé. As{ es que el buitre fue (oye)
oyendo®” nomds por donde estaba tocando el zorro. Después sobre un mogote lo
encontrd que estaba tocando el zorro. Asi es que dijo: “Oye zorro, ésta tu flautita
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habia llorado bonito nomds. ;Como asi esta flautita te lo conseguistes? * (diciendo).
Después el zorro dijo: ““No es mio, es de Francisco; como a modo de tocar nomds lo
hice correr; por eso estoy agarrandome[la] hasta ahora”, (diciendo) dijo el zorro al
buitre. Entonces el buitre dijo al zorro: *“;Para qué lo hiciste correr? Después de tocar
le hubieras dado nomds. Por pena de su flautita entonces Francisco se habrd muerto.
Dentro de una quebrada muerto estd echado. Ya del todo esti'® agusanado™ dice el
buitre al zorro. Después dice el zorro al buitre: *;En realidad se habia muerto Francis-
co?” (diciendo). Después el buitre dice: “Si, en verdad, se habria muerto del todo. Ya
habia estado apestando, los gusanos ya estdn comiéndo([le]” dijo. “Zorro, si es que no
me crees, asi es que vamos yendo; asi lo verd siquiera” (diciendo). Llevé el buitre al
zorro, asi es que van por donde estaba Francisco;asi es que le encuentran. Después el
buitre dice: ““A ver, asi se habia muerto”. Después el zorro dice: *“;Es posible que en
verdad se habfa muerto? ” (diciendo). Después el buitre dice al zorro: “A ver, j‘toca
pues’ ahora dile! . Después el zorro la flautita de Francisco le puso a la boca;asi es
que Francisco ligero nomds se lo agarrd su flautita, y el zorro se corrié no sé como qué
cosa. Asi es que el buitre dijo a Francisco: “Aqui estd. Como ahora le he hecho dar”,
asi es que dijo, *“jdémelo los cuatro [borregos] afiejos o padroncillos! ; y le dio los
cuatro afiejos, por separado le regalé un par de carneros.'® Asi es que Francisco le
agradecié mucho al buitre de lo que hizo [por le] dar su flautita. Esta es la terminacién
[del cuento].

NOTAS

En el original “habian”.

Con una sola excepcidn al principio el texto quechua habla de “Siskucha’.

‘... hoq mallgo urpichata’ = ‘una palomita tierna’, parafraseado por el traductor.
“maqta’” y “p’asiia” se traduce por ‘cholo’ y ‘chola’ respectivamente. Segin la
definicion de Tauro (1966/1: 451) ““cholo: mestizo de indio con espafol o cualquier
otro grupo extranjero, pero con preponderancia del elemento indigena; o individuo
cuya condicion social y cultural denota improvisacion o rusticidad”.

En el original: “‘pero para que vaya a pastear ...”’

Véase nota 4.

En la version quechua “kancha” = ‘corral’; al parecer equivocacion del traductor.

En el original ‘... acercindose a la puerta del fogbn se regres6 alzando un huesi-
to...”.

9 Sinbnimo de ‘cuidado’.

10 En el caso de “‘taitaikiraq ... mamaikiraq ...” el sufijo continuativo -rag no significa
‘alin, todavia’, sino que indica ocurrencia alternada de dos acciones.

Lo mismo se refiere a -Aiataq, combinacion del discontinuativo -Aa con el contrasti-
vo -tag, que “indica alternancia o relieve del actor o de otro elemento de la ora-
cién” (Cusihuamdn 1976a: 260), que el traductor virtio al castellano en forma de
“ya también”’.

También la secuencia de sufijos -llafie, como por ejemplo en ‘“‘tristellatarfia”,
“munaichallatafia” y “misq’illafia”’; se ha traducido al pie del morfema, no teniendo
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en cuenta que el discontinuativo -z = ‘ya’ en combinacién con el limitativo -/la
tiene funcién aumentativa = ‘mucho’ o ‘muy’.

11 A continuacion en lugar de “‘atoq” en el texto quechua se utiliza “t{o” como
término de referencia para el zorro.

12 El potencial de la version quechua, ‘“‘tocaita atiwaq’ ha sido traducido por *... po-
dia tocar”.

13 “qaga t’0qo”’ parafraseado por el traductor.

14 En el texto quechua “‘kontor”.

15 Explicacion adicional por parte del traductor. En el texto quechua:
anejoikita ...”.

16 “senga t’oqoikikunaman ima lliuta chorasqaiki” = ‘pondré en las ventanas de tu
nariz, por todo’ ha sido omitido en la traduccion.

17 En el texto quechua: ... uya uyapaikukuspallan ...”.

18 En el original ‘habia agusanado”, asimismo unas lineas mas arriba.

19 En ¢l texto quechua: “chaiqa tawa anejota qopun iskai borregotataq ...”.

<

‘... hoq iskai

De un muchacho que hacia uso [de] su pantalon del pellejo de perro
[Pellejito de perro/

Una mujer pobre habia habido. Esta mujer habia tenido tres hijos varones. Dos de
ellos estaban ya casados,' s6lo el menor nomds (ya) [todavia] en el poder de su madre.
Asi es que este cholo,” muy ocioso, con perro nomas habfa sabido jugar. El nombre de
este cholo habia sido Pedro, y el nombre de su perro era Celos-Desnudo o sin nada.?
Este cholo cada dia jugaba con su perro nomds. Ni [a] los mandatos que hace la madre
casi ya no le obedece; juntamente con su perro en corretear y retosear nomas se ocupa.
La madre le castiga: “Oye, ocioso cholo, ;qué cosa juegas con ese perro nomas? ;Por
qué no vas siquiera por lefia? Cocinando ;con qué lefia te voy [a] alcanzarte comi-
da? 7 diciendo. La madre cuando dijo [eso], el cholo alzando su lazo fue por lefia,
pero, siempre juntamente con su perro, llega al lugar donde hay lefia (también). Asi es
que llegando no recoge lena, con su perro nomas todavia juega, por arriba y abajo
retosean el cholo (todavia) encima o el perro (todavia) debajo, o el perro (todavia)
encima o el cholo (todavia)* debajo hasta que se canse. Después de cansarse nomds se
pone a lefiear. Asi es que después de hacer lefia llevé un poco nomds. Asfi es que la
madre le rifié al cholo cuando vino®: “Oye, ocioso cholo, ;qué cosa has hecho hasta
ahora? Un poquitito de lefia nomds todavia has traido™ diciendo. Asi es que el cholo
dijo: ““‘Ho, mamita, como ya no hay en la cercania, por eso he ido lejos; por eso a esta
hora me he venido™ (diciendo dijo el cholo). Después la madre dice: “Mafiana también
irds pues, pero eso si temprano, cosa que te regreses temprano” (diciendo). Asi es que
el cholo dice: “Si, mamd, jfiambre entonces hdzmelo! ” (dijo). Asi es que la madre
dice: “Si, te lo haré pues” (diciendo). Asi es que al dia siguiente el cholo fue por lefia,
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perro juntamente. Con su perro llega al lugar de la lefia. Asi es que empieza a jugar con
su perro. Después de acabar de jugar, ya lefiea, asi es que un poquitito nomds también
lleva. Después la madre dice: “Yendo temprano jcémo has trafdo este poquito? ”
(diciendo). Asi es que el cholo dice: ““Ho, mamd, no habia habido lefia seca, he
buscado dificil” (diciendo). Después, al dia siguiente los dos casados, sus hermanos,
van donde su madre. Asi es que dijeron a la madre: “Estamos yendo a pescar pescado.
A este ocioso, nuestro hermano, llevaremos. Después pescados siquiera que traiga para
que hagas comida, asi que esta jugando con el perro” (diciendo).® Asf es que la madre
les dice: *“;Hojala, pues, a este ocioso cholo llevaran! ” (dijo). Después, cuando llega-
ron a la orilla del rio, el hermano menor cholo, con su perro empieza a jugar. Los dos
hermanos le soban: “Oye, ocioso cholo, ;qué cosa juegas con el perro nomas? Pron-
to pesque! ;Qué pescado vas a llevar a nuestra madre? ” (diciendo). Ni [a] eso lo hizo
caso el cholo; con su perro siempre jugando nomds estd. Ya ha sido tarde como las
cuatro asi; asi es que los dos hermanos le dieron (a) un pufiado.” Después dijeron:
“Oye, ocioso cholo, ;qué pescado vas a llevar a nuestra madre? jLigero pesca!”
(diciendo) [y] se fueron. Asi es que, después de acabar de jugar, bien tarde nomds, ya
entra al rfo a pescar pescado el cholo. Después, en estar pescando (lo) encontré al rey
de los pescados (todavia),® a una sirena, lo que hicieron asustar sus hermanos. Estaba
sonso y sonso, luego® lo agarré el cholo. Después el pescado dijo: “Desnudo-trasero
cholo, jsuéltame nomds! Frondoso-cabeza cholo, jsuéltame nomds! ” (diciendo).
Después el cholo dijo: “No te puedo soltar, mi madre, cierto,’® a ti te va a comer”
diciendo no le suelta. Después la sirena le dice: “Oye, ocioso cholo, jsuéltame nomas!
Oye, rasga-pulgas cholo, jsuéltame nomds! Oye, desnudo-trasero cholo, jsuéltame
nomds! > (diciendo). El cholo no le suelta: “No te puedo soltar, mi madre, cierto,'' a
ti te va a comer’” (diciendo). Después el pescado vuelta le dice: “Oye, desnudo-culo
cholo, jsuéltame nomds! > (diciendo). Después el cholo le dice: “Mi madre, cierto,'
te va a comer” (diciendo). Después el pescado le dice (también): “Asi, pues, jsuélta-
me!  (diciendo) le suplica. Después el cholo dice: “No te puedo soltar” (diciendo).
“Aunque sea, le daré mi anillito de oro” (diciendo) [dice la sirena]. Asy es que el cholo
dice: “Yo, ;qué podria hacer [con] el anillito? ” (diciendo). Después dice el pescado:
“Este anillito, todo o cualquiera cosa que usted pida, le va a dar, cualquier cosa que
usted se antoje, también. Dirds nomds: ‘Oye, anillitoy,!® anillo, ahora quisiera éste,
aquello, que me apareciera’ diciendo vas a decir’, dijo. ““Asi es que en el momento
aparecera cualquiera cosa. Ahora, a tu casa, luego que te llegues jdi! : ‘Ay, anillitoy
anillo, ahora si quisiera lo que comen los ricos; hermosa comida, jque apareciera!’
(diciendo) vas a decir” dijo el pescado. “Después yo te veré en todo y por todo; una
buena fortuna todavia te va a tocar” (diciendo) dijo. Y ahora, alld que estd hondoso
nomds ya el agua jsuéltame! > dice. Asi es que al hondoso lo solté. Después dice:
“Atlin cuando te suceda alguna aqui nom4s vendras. Yo ya te libraré” diciendo se entrd
cuando le soltd. Asi es que luego, que llegd asi a su casa, el cholo dice a su madre:
“Mamé, ;qué cosa estas queriendo ahora en este momento? * (diciendo dijo el cholo).
Después su madre dice: “;Déjame de esto! ;Para qué yo querria cualquiera cosa
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(para) que no haya? > (diciendo). Después el cholo dice: “Si, quiero; ;diga usted
nomds, mamd! Ahora una comida muy buena haré aparecer” (dice). Asi es que el
desnudo-culo cholo dijo: “Ay, anillitoy anillo, ahora quisiera una comida buena que
aparezca.” Asi es que, cuando dijo, en el momento aparecid una comida riquisima, con
cubiertos de oro y plata, mesa tendida. Asi es que el hijo y la madre admirados
quedaron. Después la madre dijo al cholo: “Hijo mio, talvez con diablo has conversa-
do” (diciendo). Entonces el hijo dice: “No, mamd, con una fortuna me he encontrado.
Por eso ahora comida (también) ha aparecido. Ahora pues, mamita, cualquiera cosa
que usted quiera, digame. En el momento haré aparecer.” Asf es que dice el cholo:
“Su ropa también rotosa estd; ahora mismo haré aparecer.” Asi es que dice: “Ay,
anillitoy anillo, ahora si, quisiera para mi madre una ropa nueva que hicieras aparecer”.
Asi es que en el momento aparecid ropa. Después su perro muxié atacado por la
enfermedad. Asi es que el cholo casi se vuelve loco de su perro. Después, desollando el
cuero, se hizo pantalén y se puso. Por esto le habian puesto el nombre de Pellejitoy-
perro. Después (ya también) un dia que estaba pasando por la pampa de la plaza
tirando [a] pdjaro y tirando, la hija del rey, la nifiita, le llam¢é a Pellejitoy-perro: “Oye,
cholo jven!, te lo suplicaré” diciendo (dijo). Asi es que el cholo dijo: “Mi sefiorita,
;qué cosa nomds? ” (diciendo). As{ es que la seflorita le dice: “Estoy con dolor de
estébmago, janda cémprame(lo) licorcito! . Asi es que el cholo: “Como no, sefio-
ritay” le dijo. De modo que veinte centavos le boté y un porito'* [por lo de-] mis.
Después ha comprado licor el cholo. Entonces, el cholo, entrando a una puerta de
calle, tomé del licor una parte. Después (ya también) con sus orines lo llend. Asi es
que a la sefiorita le boté el huato'® del porito, de manera que la sefiorita se lo jalo, y
veinte centavos le pagd de lo [que] habia comprado. Asi es que la sefiorita tomo el
licor mezclado con los orines del cholo, y después de eso nomads enferma prefiada la
hija del rey aparecid. Asi es que el padre y la madre admirados y muy renegados
quedaron. Después el rey con la reina preguntaron a su hija: *“jAvisate, hija! ;Cémo
asi enferma has aparecido? . ;Quién te engafia? ” diciendo. Asf es que la hija dice:
“Papd, mamita, no. Nadie me engafia ni nadie me ha tocado” (diciendo dijo). “;Y, por
qué, de qué modo asi apareces? ” (diciendo) dijo de vuelta. Después la hija le dice:
“No, nadie aqui a mi cuadra'® ha entrado. Aunque sea, pregunten a los guardias
también!  (diciendo dijo). Después el rey con la reina preguntan a los guardias: “A
ver, jhablen, avisense, a buenas! ;Quién entré a la cuadra de la sefiorita? ”* diciendo.
“Ahora si, cada uno de los guardias van a morir en el banquillo.” Cuando dijo [esto]
los guardias, poniéndose en rodillas, dijeron: “Mi sacra real Majestad, no, nadie ha
entrado a la cuadra de la sefiorita. Noche y dra, pues, estamos aqui nomads. Hombre no
ha entrado ni porte de un macho” (diciendo) dijeron los guardias. “Talvez algiin
coronel, algin comandante, algin mayor u oficial entrarfa” dijo el rey. Después los
guardias dicen: ‘“‘Absolutamente nadie ha entrado” (diciendo). As{ es que desde el
coronel para abajo [los] castiga: *“jHablen! ;Cudl de ellos subieron a la cuadra de la
seflorita? ” diciendo. Asi es que dijeron: “Pues noj; nadie ha subido” (diciendo). As{ es
que la sefiorita ya se desembarazé (aln; asi es que) [y] la criatura ha(bia) sido varén.
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Después, ya [después] de seis o de siete meses [que nacid] la criatura, entonces el rey
con la reina en lo piensan estin'’: “;Cémo asi, de qué modo esta nuestra hija con
huahua'® aparece? El padre de la criatura cierto' ® habrd pues” dicen. *“;Cémo asi esa
criatura ha de estar sin padre? Pues, jque se publique aviso! , para que de todas las
ciudades y poblaciones el dia sefialado los reyes, principes, condes, los marques|es],
todos, para que se relinan en la pampa de la plaza.” Después el rey mandé hacer palco
en (el) medio de la plaza. Su hija, la sefiorita, con su huahuita por delante en el palco
esta sentada. Entretanto esta’® la huahuita de tres afios ya; ya bien habladorcita.
Después todos se reunieron el dia citado. Asi es que en el aviso dice el rey: “Ahora si,
los condes, los marques[es], los reyes van a pasar por delante de la huahua. Después. a
quien dird la huahua ‘papd’, con ése voy [a] hacer matrimoniar a mi hija” (diciendo
dijo en el aviso). Después se reunieron todos. Asi es que primero pasan los condes
nomads (todavia) con mucha alegria — “‘talvez a mi la huahuita ‘papd’ puede decirme”,
dijo —. Después a nadie (no) dijo “papa” (diciendo). Asi es que los marques[es] ya
también pasan; ni a ellos tampoco dijo “‘papd”. Después de eso los reyes ya también
pasaron; ni a ellos tampoco dijo “papay”.?! Después de eso los vocales, los doctores
ya también pasan; ni a ellos tampoco dijo “‘papay”. Después de eso los colegiales ya
también pasaron; ni tampoco a ellos dijo “papay”. Después de eso los mozos comunes
ya también pasan; ni tampoco a ellos dijo “papa”. Ultimamente el Pellejitoy-perro fue.
Entonces, a una puerta de la calle nomds entrando, dice: “Ay, anillitoy anillo, ahora s{
quisiera una bestia aguilillo, montura, freno chapeado con oro y plata que apareciera”
(dice) y en el momento [lo] hizo aparecer su anillito. Asi es que montando en esa
bestia pasa. Asi es que la huahuita, dizque no sé como, qué cosa, alcanzando su manito
dice: “Papay” (diciendo). Asf es que la gente en huanto?? nomds (todavia) lo hacen
subir a} Pellejitoy-perro. (Entonces) la sirena le habia revelado: ““Mafiana, ti vas a pasar
Ultimo nomas ya. Después yo haré aparecer un aguilillo con su montura todo corriente.
Entonces la huahuita a ti te lo dird ‘papay’, su manito y todo te va alcanzarte” dijo.
“Y esa criatura es tu hijo” diciendo dijo.?® “No sea cosa de que, en la mesa comas
ganso y ganso, mirando a ellos nomds lo que comen” dijo. “Yo, ya, el castellano
también te lo voy a ensefiarte’ dice. Asi es que tal como le ensend, asi nomds también
come. Asi es que a los tres dias después se casé con la hija del rey. Después a la semana
de su matrimonio le dice en sus suefios la sirena: “Oye Pedrito no vas a tener pena. Yo,
ya al lado de la casa de tu suegro un palacio hermoso de vidrio haré aparecer” (dicien-
do le dice). “Después (ya) le dices a tu suegro ‘ahora si, papay, a mi esposa de su
licencia me lo llevaré a mi palacio’” (diciendo). Asi es que cuando se levantaba de
maifiana [un] hermoso palacio habia (estado), al de su suegro todavia lo estaba azarean-
do.

Asi es que el Pellejitoy-perro entr6 con mucha alegria al palacio, después con
mucha admiracién estaba mirando. Asi nomds los vasallos se presentaron de por si.
Después dijeron: *‘Sefior, nuestro patréon nos ha mandado para que le sirvamos a usted
Serior” (diciendo). Asi es que Pedro ya supo quien lo habia mandado. Asi es que [a] su
suegro, cuando despertd de lo que estaba durmiendo: *“Papay, jvamos pues a mi
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casa! ;| jvisitame! ” diciendo lo lleva. Asi es que su suegro le dice: “Hijo, ;y como,
dénde ha fabricado una casa en un momento nomds? * (diciendo dijo). Después su
yerno le dijo: “Papay, asi’ pues, en un rato nomds he construido” (diciendo). Asi es
que entrando su suegro al palacio, admirado miré. Entonces su suegro le dijo a su
yerno: “Hijo, ;cémo asi, en una sola noche nomds asi este hermoso palacio haces
aparecer? >’ (diciendo le dijo). ““El palacio de mi a una cocina todavia se habia apareci-
do” (diciendo). Asi es que ese dia a su suegro, a su suegra, a sus con-cufiados y todo[s]
llevandolos asi les convidd. Después, al dfa siguiente, a su esposa, la llevé a su palacio.
Asi en su palacio estdn habitados. Entonces, en sus suefios, la sirena, le dice a Pedro:
“Mafiana, tu suegro y tu suegra te van a visitar. Entonces tu esposa la cabeza se va a
peinar: (después) de un lado de su cabeza entrenzado se va a derramar perlas de oro y
del otro lado perlas de plata se derramard. Entonces, con eso admirados se quedaran”,
dijo.?* “Después al dia siguiente una palangana y un peine haré aparecer” dijo la
sirena. As{ es que Pedro a su esposa dice: ““‘Ahora si, tu cabeza te peinards a esta
palangana y con este peine’’; [asy] diciendo, a su esposa hizo peinar. Asi es que como la
sirena habia dicho, asi de un lado se derram¢é perlas de oro y del otro lado perlas de
plata. Asi es que, ahi nomds, su suegro y su suegra entraron. Entonces vieron perlas de
oro y perlas de plata derramarse de la cabeza de su hija.>® Asi es que el rey con la
reina preguntan a su yerno: “;Como asi tu esposa se peina asi, perlas que se derra-
man? . ;Usted no sé qué cosa serd, algtin espiritu®® o demonio? ” diciendo. Después el
yerno les dice: ““Yo no soy espiritu, ni tampoco demonio soy. El mds rico de los ricos
soy.?” De mi estd en mi querer nomds cualquiera cosa para hacer aparecer” (diciendo
dijo). Entonces su suegro y (con) su suegra admirados secos®® quedaron. Ay nomds,
guerra declard el enemigo de su suegro. Asi es que a su yerno lo llevd a la guerra [y a]
los demds sus yernos también. Asi es que estan en la guerra. Entonces, a los batallones
de su suegro, cuando estaban tendiendo ya casi por completo, su yerno, el Pellejitoy-
perro, le dice a su anillito: “Ay, anillitoy anillo, ahora si quisiera harto y muchisimos
batallones con sus armamentos todo corriente que hiciera aparecer”. Asi es que en el
momento aparecieron muchos batallones. Asi es que hizo ganar a su suegro la guerra.
Asi es que [éste] le aprecid mds a su yerno, y su corona le cedié a él. Después &l fue
rey, [y] en la silla de su suegro se sento.

NOTAS

En el original “habian sido ya casados”.

Véase ‘““Historia de Francisco”, nota 4.

‘“‘qara celoscha” en el texto quechua, parafraseado por el traductor.

Véase ‘‘Historia de Francisco”, nota 10.

En el original: ““Asi es que la madre le enojo6 al cholo cuando se fue’.

En la version quechua: ‘“hinaspa challwallatapas apamuchun ucho rurakunaikipaq
... nispa’’; “hina allgowan puqllasqanantaqa’ ha sido omitido en la edicion de 1968:
62.
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7 En el original quechua: “hfapttaininca”, obviamente = ‘“haphtay”’, ‘tomar un pufa-
do de algo, empuiar’ (véase Middendorf 1890-92, II: 486); en la edicion de 1968
(p. 63) transcrito en forma de “phoqgtoininga ...”” y traducido por ‘... verpassen ihm
... eine gehorige Tracht Priigel’ (= ‘le dan una fuerte paliza’).

8 Véase “Historia de Francisco”, nota 10).

9 En el original: “... una serena, lo que hicieron asustar sus hermanos estaba sonso y
sonso, asi es que lo agarrd el cholo, ...”.

10 El sufijo -puni que expresa plena certidumbre se suele traducir por ‘siempre’ en el
original.

11 Véase nota 10.

12 Véase nota 10.

13 = anillo + -y, sufijo posesivo de la 12 pers. sing. Se conserva esta forma también en
el caso de “pellejitoy-perro”, “‘sefioritay’’, “‘papay”, etc.

14 En la edicion de 1968 (p. 66) por error transcrito “‘hoq pocochatawan” y traducido
por ‘... und (noch) ein wenig mehr’ [y aiin un poco mas] en lugar de “hoq porocha-
tawan’’; “poro’” = ‘mate, calabaza’.

15 “huato”/““watu’”’, término quechua = ‘cordo6n, una tira de hilo grueso para amarrar
algo o unir dos extremos’ (Cusihuaméan 1976b: 163).

16 En el texto quechua se utiliza el término “‘cuadra”, que en la edicion de 1968: 67 -
68 ha sido sustituido por “‘cuarto’.

17 En el texto quechua: “hinaspa reywan reinawan piensasqankupi kasqanku.

18 “huahua”/““wawa”, término quechua = ‘bebé, hijo, hija; criatura’ (Cusihuaman
1976b: 163). A pesar de que se trata de nino varéon en la traduccién, a continua-
cion, se habla de “‘la huahua™ o de “la huahuita” respectivamente.

19 Véase nota 11.

20 En el original: “Hasta mientras la huahuita de tres anos ya, ya bien habladorsita”.

21 Véase nota 13.

22 “huanto/huantu”/“wantu’’, término quechua = ‘andas’, ‘litera’, ‘silla de mano’
(Middendorf 1890-92, 11: 434).

23 En la edicién de 1968: 70 hay una omisidén. A continuacion de “... hinaspa sirenaga
mosqochisqa” falta lo que la sirena avisé a Pellejitoy-perro, o sea *“ ‘pagarigmi qan
pasanki ultimollatana, hinaspan fioqa rikurichisag hoq aguillillota montura liw
corrienteta; hinaspan wawacha qanta ‘papai’ nimusunki, makichanta ima haiwa-
rimusunki, y chay wawari churikin’ nispa nin”’.

24 En la edicion alemana de 1968: 72 se ha cambiado el orden. El texto quechua reza
como sigue: ‘‘ ‘Paqarigmi suegroiki suegraiki visitamusunki, hinaspan warmiyki
umanta naqchakunqa, hinaspan hoq lado chuqcha simp’anmanta qori perlas
t’akakamunga hoq ladomantataq qollge perlas t’akakamunga, hinaspan chaiwan
admirasqa quedanqgaku nin, hinaspa paqarignintinga hoq palanganata naqchatagan
rikurichisaq’, nin sirena’’.

25 En el original el traductor ha anadido a
se afeitaba’.

26 En el original “espirituchus ...” ha sido traducido por “espiritista ...”.

27 En el original: “los ricos de los ricos soy’’.

28 En la version quechua ‘“‘ch’aki” = ‘seco, reseco’.

«

... derramarse de la cabeza de su hija, que
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De la pastora y [del] oso
/Ovejera p asiiamanta ukukumantawan/

Una pastora chola de ganado lanar habra.' Después, [cuando] en el cerro (que)
estaba pasteando el ganado lanar, el oso volviéndose a un cholo aparecié a la chola,® y
€l también con ovejas. Después el oso le dice a la chola: “Oye joven, ;estaremos
pasteando ovejas? >’ (diciendo). Entonces la chola le dice: “Si, taitay o padre,® pas-
tearemos pues” (diciendo). Asi es que estdn pasteando. Asi (ya también)* el oso dijo a
la chola: “Fiambre me traje jcomeremos, pues! ” (diciendo). “Bueno taitay, jcome-
mos pues! Yo también me he traido” (diciendo). Asi es que comieron los dos.
Después el oso le dice a la chola: “Mafiana, ;dénde vas a arrear tus ovejas?  (dicien-
do). Entonces la chola le dice: “Aqui mismo voy a arrear” (diciendo). Asi es que el
0so0 le dijo también: “Yo también entonces aqu{ mismo arrearé” (diciendo). Asi que
*“;Usted qué cosa va [a] traer manana? ”’ (diciendo) dijo el 0so a la chola. Asi es que la
chola dijo: “Yo, manana, traeré mote con queso” (diciendo dijo la chola al cholo). El
cholo (ya también) dijo: “Y yo traeré carne asada con moraya fasi o cocida”® (dicien-
do dijo). Asf es que las ovejas lo arrea cuando ya hace tarde; el cholo también arrea sus
ovejas. Entonces se dijeron: “Mafiana también aqui mismo nos encontraremos” (di-
ciendo). Asi es que, al dia siguiente, arrearon las ovejas, [-y] asi es que en el lugar en la
pampa donde se citaron se encuentran. Entonces ahf estdn pasteando. Asi ya el cholo
dice a la chola: “Oye, jcrupo, crupo estaremos jugando! ¢ (diciendo). Después la
chola dice: “Yo no, talvez no te podria” (diciendo dijo). Después el cholo dijo: “Ho,
me podrds nomds pues. Mira, no pues a Jejos nos cargaremos” (diciendo). Asi es que se
cargaron. Después el cholo dijo: “Cerrando nuestros ojos nomds pues nos cargaremos”
(diciendo). Asi es que la chola también “Bueno, cerrando los ojos nomds nos cargare-
mos” le dice. Asi es que la chola todavia lo carga y el cholo todavia lo carga.” Asi ya
tarde (asi es que) se dijeron: “;Vdmonos nomds ya, arrearemos las ovejas! > (diciendo)
dijo la chola. Asi es que el cholo le dice: “Manana, ;dénde vas a arrear tus ovejas?
(En dénde nos encontraremos? >’ (diciendo dijo). Después la chola le dice: “Mafiana a
tal cerro (ya también) voy a arrear. T, también a ese cerro pues arreas” (diciendo
dijo). Entonces el cholo le dijo: “Bueno, entonces yo también a ese cerro arrearé”. El
cholo (asi ya) también: ““;Qué cosa marfiana vas a traer [para] flambre? ”” (diciendo) le
dijo. Asi es que la chola le dice: “Yo traeré pan” (le dijo); el cholo (ya también) le
dice: “Bueno, esta bien que vas a traer pan; me gusta ain. Entonces yo traeré cecina
machucada con chufio fasi®” (diciendo le dice). Asi es que la chola arreé sus ovejas, el
cholo también arrea. Bueno, al dia siguiente, al cerro [en el] que se citaron arrea la
chola. Asi es que a ese lugar llega, después, cuando estaba pasteando, aparece también
el cholo. Asi es que asi estan pasteando. Entonces el cholo le dice (también): “A ver,
ijugaremos pues! (diciendo le dijo el cholo). Asi es que la chola “Bueno” le dijo.
Entonces la chola (todavia) lo carga primero al cholo. ‘“Pero siempre los ojos cerran-
do” lo dice el cholo a la chola. La chola (también) “Bueno” le dijo. Entonces ‘‘Ahora,
a ver, un poco lejos (ya también) nos cargaremos” le dijo el cholo a la chola. “Bueno”
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le dijo también la chola. Asf{ es que el cholo (ya también) lo carga. Después le dice:
“Ahora si, a lejos te cargaré. Tus ojos pues lo cerrards mucho.tiempo” (diciendo).
Entonces el cholo estd cargando, y la ilusa chola siempre estd cerrando sus ojos. As{ es
que el cholo hasta su casa se lo cargd a la pefia o laja.® All{ ya la chola, abriendo sus
ojos, mir6. Asi es que el cholo (también ya) no habia sido cholo sino ya se habra
convertido a 0so. Asi es que la chola por mares y mares lloré: “jAy! Ahora ;qué voy
[a] hacer? . ;En qué cosa me he visto? Cholo pues eras. Ahora si, a 050 (ya también)
te has vuelto. Adrede nomads, entonces volviéndose en figura del hombre habias venido
adonde pasteaba mis ovejas” (diciendo) dijo la chola. Después el oso le dice: *“;Ho!

adrede nomds, pues para que veas, a cholo me volvia, por robarme a usted, por eso
nomas” (diciendo). Asi es que la chola le dice: “Mis ovejas también, ;ahora quién lo
ha de arrear? ” (diciendo); “asi se perderd” dijo. Entonces el oso le dijo: *“ {No tengas
pena! Tus ovejas de por si se van a entrar a tu casa cuando ya hace tarde” (diciendo).
“;Ay! mi madre y mi padre ;qué me estardn diciendo? ‘Talvez se ha muerto, o ;qué
cosa le sucede a mi hija?’, asi estaran diciendo” dijo.

Asi es que la chola (se) vivid con el oso. Después al hijo del oso parié la chola. Su
hijo habia sido varoncito, cria de oso. Y carne, dizque, lleva, hasta que no quiera
[mas], ya carne de borrego, ya carne de vaca (asi). Asi es que su hijito ya grandecito,
ya de cuatro o de cinco afiitos, ast, dizque, la madre cada dra estd llorando nomds. As{
es que su hijo le dice: “Mamd, ;de qué cosa cada dia lloras? ” (diciendo). Asi es que la
madre le dice: “jAy! hijo mio, no sabes pues de que cosa estoy llorando” (le dijo).
Asf es que el hijo le dice: *“;De qué cosa pues, mamd, lloras? ;Avisame pues! ” (le
dice). Asi es que la madre le avisa: “Nuestra madre y nuestro padre hay,'® pero no sé
si estan vivos o estdn muertos” diciendo. “Al estar pasteando ovejas nomas este tu
padre a mi me ha traido aqui. ‘Estaremos jugando crupo crupo, cerrando nuestros ojos
nomds’ diciendo, acd me ha cargado tu padre y me ha hecho aparecer aqui” dijo.
Después su hijo le dice: “‘Entonces, mamd, nos iremos pues como nuestra madre y
nuestro padre estin todavia asi''” (diciendo). Entonces la madre le dijo: “ ;Ay! hijo
mio, ;qué vamos a poder? Este pedrén nos estd tapando. Después, aunque este
pedrén cuando no [lo] haya (también), ;de qué modo pasamos esta montafia pues? ”
(diciendo). Después el hijo le dice: “Mamad, a este pedrén lo empujaré pues” (dicien-
do). Entonces la madre le dijo: “;Qué vas, hijo, a poder? ” (diciendo). ‘“No, mamd,
voy a poder nomas. Ahora, aunque sea, probaré” diciendo lo probé. Entonces [lo] hizo
mover. Asi es que su hijo le dice: “Ahi estd, mamd; a ver, lo he movido. Un poco mas
creceré nomis, asi es que voy a poder empujarlo” (diciendo). Asi es que la madre
admirada mird a su hijo de lo [que] hizo mover a ese pedrén. Entonces dice: “Un poco
mas creciendo(lo) lo va a empujar nomds” (diciendo). “As{ es que talvez irfamos”
(diciendo). Entonces crecio la cria de 0so cuatro, cinco afios mas. Después lo probé [y]
asi es que ya habia podido empujarlo. Después a su madre le dice: “Mamd, ahora ya
habia podido” (diciendo). “Ahora lo mandaremos a mi padre a cualquiera parte algo
lejos. Después, hasta mientras nomds, nos iremos” (diciendo) le dice su hijo. Entonces
la madre le dice: “Talvez no podriamos. Tu padre, cuando nos dé alcance, ;qué
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podriamos hacer? ” (diciendo). Entonces su hijo le dice: “Algo lejos pues mandare-
mos, a un dia de camino, por eso no nos alcanzard” (diciendo). Entonces a su padre
[le] mandaron lejos a un dia de camino. Después, hasta mientras nomas, se fueron. Su
hijo, de una vez, al pedrén (cuando) empujé. As{ es que a la madre se lo cargd pelando
la montafia como si fueran ccoras o malezas,'? as{ abriendo camino, a su madre se lo
cargd. Entonces ya cuando estaban cerca a su casa, su padre habia estado regresando.
Entonces el picaflor le dijo: “Rin*? picaflor, vuela picaflor, ;de quién y de cudl su
palomita la abra [de] su pueblo estd voltedandolo ya? ” (diciendo). Entonces el oso le
dijo: “Ha, ;qué cosa me hablas? . [Asi] diciendo lo laped, y su alita lo habia quebra-
do. Entonces el picaflorcito le dijo: ““;Para qué asi mi alita me lo has roto? Bien yo te
hubiera avisado™ (diciendo dijo). Entonces el oso le dice al picaflorcito: “;Avisame
pues! 7. Entonces le dijo: “S{, te avisaré. Pero eso si, mi alita antes'? ;cramelo! ”
(diciendo dijo). Asi es que el 0s0, con su moco nomas le curd. Entonces le dijo: “Tu
palomita se ha ido con tu hijo a no regresar mas” (diciendo). Asi es que el 0so se fue a
su casa. Después en su casa cuando no habra [nadie], como loco fue a la casa de la
chola pregu-preguntandose.'® Entonces la chola ya habra sabido del oso [que] en
figura humana (lo que) tendria que ir. Entonces a su madre le dijo: “Ahora si, mamd,
el padre de mi hijo va [a] venir; para eso pues en dos peroles [con] agua hervida le
haremos esperar” (diciendo le dijo). Asi es que la madre le dice: “Bueno pues, haremos
hervir” (diciendo dijo). Entonces el agua que estaba hirviendo lo taparon con dos palos
nomds [y] por encima con ropa. Entonces, ahi nomds, entré el oso en figura de
caballero. Entonces le dijeron: “‘Sefnor, jaqui siéntese usted! ” (diciendo). Asi que
estaba sentandose, le dicen: “Sefior, ;dispénseme usted, un ratito nomds levdntese
usted!  (diciendo). Los dos palos los sacaron, asi es que le dicen: “Sefior, jsiéntese
usted nomds! 7 (diciendo). Entonces. cuando se sentd, al agua hirviendo se cayd.
Entonces, (hasta) mientras que estaba revolcdndose con palos empiezan a palear; ast es
que lo mataron. Asi ya la chola contenta [esta]. Entonces, degollindolo lo comieron
incluso."' ® Después, a su hijo le hicieron bautizar con el sefior cura. Asi es que el sefior
cura fue su compadre. Entonces a la escuela lo pusieron a su hijo. As{ es que estd en la
escuela. Entonces, jugando con frejoles, cuando lo ganen, asi lapeandolo[s] asi nomds,
lo mata a sus condiscipulos, a los chicos en cualquiera cosa, siquiera cuando [le] hacian
renegar, de un puntapié, de una trompada nomds lo mata a sus condiscipulos de la
escuela, a los chicos. Asi es que a su madre, a su abuelo y a su abuela a las cdrceles ya
lo hicieron meter, en quejas, en rifias nomds; y, dizque, come un borrego cada dfa. Asy
es que el abuelo y la abuela también ya lo aborrecian, porque demasiado ya [los] hizo
empobrecer; hasta a su madre ya la botaron'” de su casa: “Juntamente con tu hijo
jvdyanse a cualquiera parte! ” diciendo. Entonces la madre, de la escuela Jo sacé a su
hijo [y] entonces al sefior cura lo entregd, a su compadre, a éste, su compadre, ya que
lo maneje bien diciendo. Si es que la cocinera [cuando de] la comida (que) da poco
nomds, asi es que de un lapo la mata nomds también. Si es que el sacristdn le molesta
en alguna cosa siquiera, asi es que de un puntapié nomads lo mata nomds también. Asy
es que el sefior cura lo castiga. Cuando [le] castigd, también no escarmento; a la gente
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siempre estaba matando nomads. Deudor de gentes ya su compadre también, asi es que
;qué cosa hace su compadre? Dizque dentro del pante6n un zanjén manda hacer.
Entonces a altas horas de la noche lo manda: “Mi librito me lo habia olvidado; janda,
corre, triemelo! ” diciendo. Lo mandd adrede a fin de que haya muerto. [Pero]
entrando(lo) al sefior cura lo entrego el libro. Entonces el sefior cura se admird: “Ha,
;como asi éste no se ha muerto? La otra vida siquiera ;como no lo ha muerto
apretando? ” (diciendo) dijo. Entonces, una vez con veinte individuos lo habia hecho
esperar por encima de la torre para que le empujen.'® Entonces el sefior cura manda a
su ahijado: ““;Corre a tocar las ocho! ” diciendo. Asi es que [se] fue. Entonces, cuando
estaba agarrando ya el huato'® de la campana para tocar las ocho, entonces, la gente
botarlo habian querido (de) todos. Entonces, él mas bien a todos los individuos los
habia tirado. Asi es que, después de tocar las ocho se entré a la casa cural. Asi.es que
le dice al sefior cura: *;Qué gusanitos me habfan esperado? Como moscas me parece.
Asi de la torre encima (ya también) empujiarmelo habian querido, [pero] no me han
podido pues. Yo, pues, mds bien los he botado hasta que los sesos se esparcen’” (le
dice). Asi es que el sefior cura de miedo tiembla [y ain] (todavia) de cdlera: “Ahora,
;qué haré de las almas de esta tanta gente? Sus familias preso pues me agarraran”
diciendo. Asi es que preso lo metieron a su compadre. Dificilmente ya se libré dando
su plata a cada uno nomds ya. Entonces le dice a su ahijado: “Ya no puedo aguantarte
mds. Ya no tengo mi paciencia también. A esta tanta gente ya me has hecho adeudar.
Ahora si, ja cualquiera parte véte! ” (diciendo le dijo). Entonces, una hornada de
panes se lo hizo amasar y quinientos soles de plata le regalé para su gasto de camino,
[ademds] una mula para su silla y otra para que se cargue su pan. Asi es que se fue de
su compadre agradeciéndoselo, y despidiéndose se fue; y su pan en dos dias nomds se
lo acabd. A los dias siguientes vaca, oveja (ya también) agarrando come. Asi en el
camino que estd andando con un pobre colegial se encontrd. Entonces le dice: “Ami-
go, ;adonde estds yendo? ” (le dice). Y el colegial dice: “A tal pueblo estoy yendo.
Pudiera [ser] que con alguna fortuna siquiera me encuentre” (diciendo). Y es pobre
mi madre; por eso me (lo) ha botado: ‘Ya no mds mantenerte no puedo; janda, véte! ,
por arriba y abajo también hay camino’ diciendo. Por eso estoy viniendo™ le dice. As{
es que cl ahijado del sefior cura también le dice: “Yo también asi estoy. Por eso mi
compadre me=(lo) ha botado. ;Vamos pues! nos acompariaremos” diciendo se acom-
pafian. Asi es que en donde ve oveja o vaca [la] agarra; ahi, haciendo(lo) fogata, en
asado lo comen. Entonces el colegial se asusté viendo lo que comifa. Asi es que
andaron una semana o dos semanas ya; entonces en el camino (se) preguntaron: “;A
qué pueblo va este camino? ”. Cuando asi dijeron se les dice?°: “A tal pueblo, jpero
no vayan! Ahi cerca una hacienda hay; (entonces) ese afincado se ha condenado. Por
eso a la gente, al animal comiendo estd andando. Por eso de ese pueblo estin yéndose,
estdn esparciéndose a otras poblaciones” diciendo [se] le[s] avisa. Entonces el hijo de
este 0so le dice: “Ahora, a ver, [cuando] yo me llegaré a su hacienda, si en verdad me
come” (diciendo). Entonces el colegial se asustd: “Si es que sea as1, yo no puedo irala
casa del condenado” diciendo le dice. Entonces el del oso su hijo le dice: “No vas a
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tener miedo conmigo; no hay cuidado ahi”’ (diciendo). Asi es que [se] fueron. Después
llegaron a la hacienda del condenado.>! Asi es que cuando entraron, la puerta de su
cuarto también, dizque, estaba abierto nomads todavia; su cama también, dizque, estaba
arremangada nomds todavia; como si recién se hubiera levantado estaba asi. Sus vacas,
ovejas, sus cabras y sus caballos también por los cerros y abras estaban andando [y], a
la hora de arrearlos nomas, ya de por si se reinen todos los animales. Asi es que este
hijo del oso una vaca, dizque, lo agarrd. Entonces, degollindolo en asado lo comen.
Entonces el colegial no tiene ganas de comer de pura pena de que al entrar el condena-
do podria estar comiendo.?? El hijo del oso, dizque, a su gusto estd comiendo. Enton-
ces le dice al colegial: “;Con ganas come! Ya luego el condenado va [a] entrar.
Entonces yo pelearé y ti también me ayudards pues de alguna manera, siquiera pudiera
que me venza” (diciendo). Dizque asi el colegial esta temblando. El hijo del oso,
dizque, ya acabd de comer, entonces a la alacena lo abrid; asi es que de todo completo
[con] licor estaba. Asi es que el vino, dizque, tomd bien, sobre eso cofiac para su
fuerza y su animo. Asi es que, después de eso nomas, dizque, de la cumbre de un cerro
grité: *“;Quién me hace esa burla? *> ;Quién ha entrado a mi casa? > diciendo. Y el
colegial, dizque, por completo asustandose, estd meandose (todavia) [atn y] la puerta
también lo cerrd; y el hijo del oso le dice: *“{No cierres! ** (diciendo). Estd tirado sobre
la cama del condenado, y el colegial debajo del catre nomds esta metiéndose. Asi es
que, ahi nomds el condenado entra por la ventana. Entonces le dice: “Asi es que nos
encontraremos’” (diciendo). [Y] el hijo del oso le dice: “Como no, nos encontraremos”
(diciendo). Asi es que el condenado, dizque, de un pufiete contra la pared (todavia)
[primero le] hace topar. Una vez, dizque, el hijo del oso le trompea al condenado,
dizque, a la pared (todavia) casi lo clavé. Una vez, dizque, patea el condenado al hijo
del oso, al suelo (todavia), dizque, lo bota. Una vez, dizque, el hijo del oso [le] patea,
en dos, dizque, lo doblé. Asi, en dos doblado siquiera, dizque, estd pega-pegandose®*
todavia. Ya esta venciéndolo el hijo del oso al condenado. Asi es que de la cabeza,
dizque, blanco como nieve estd volviéndo[se] ya. Entonces el hijo del oso le dice:
*Descansaremos! > (diciendo). Entonces, descansando, el hijo del oso vino tomé
bien. Asi es que pelearon también [de nuevo]. Entonces el hijo del oso cierto®® Jo
vencio6 por todo. Asi es que huesos se amontonaron,?® [y] entonces a blanca paloma se
habia vuelto. Asi es que le agradecié mil y mil veces:>” “A usted ‘Nuestro Criador
Mismo’ te habia mandado para que a mi me salves” diciendo. Una sarta de llaves [le]
entregd. Entonces le dice: “Esta llave es de este cuarto”. [Asf] diciendo Je mostré.
Abrieron batiles entonces, en unos habia plata y en otros sangre.>® Entonces dijo: “La
fuerza de las gentes que me llevaba es esta plata que se ha convertido en sangre. Ahora
si, de usted es esta finca. A usted la he dejado” diciendo se vol6é paloma blanca.
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NOTAS

1 En el original “habia habido”.

2 Respecto a ““‘cholo” y ““chola’ véase ‘‘Historia de Francisco”, nota 4.

3 Explicacion adicional por parte del traductor de “taitay’.

4 Respecto a la traduccion de -Aataq por ‘‘ya también” véase ‘‘Historia de Francisco”,
nota 10.

5 Explicacion adicional del término “phasi” por parte del traductor. “Phasi = cocido

a vapor o en corto tiempo (chufio o huevo)”’; ““moraya/muraya = moraya, chuno
blanco (de papa especial)”’ (Cusihuaman 1976b: 92, 100).

6 = llevar a cuestas como juego.

7 En la versibn quechua: ‘““chaiqa p’asharaq g’epin maqtaraq q’epin’’; -raq ... -raq, asi
en forma repetida, indica alternancia, o sea ‘primero’ ... ‘luego’ o ‘por de pronto’ ...
‘por de pronto’. Véase también ‘‘Historia de Francisco”, nota 10.

8 “ch’ufiu = la papa helada y secada al sol; alimento muy usado entre los indios
aunque de un gusto desabrido” (Middendorf 1890-92/11: 398).

9 En la versidn quechua: “... g’epirqapun qaqa lajaman’’; “‘qaga”, término quechua =
‘pefia, roca’; “laja”’, término espafiol = ‘lugar rocoso’.

10 En e] original: “esta habiendo”.

11 En el original: “... nos iremos pues desde que nuestra madre y nuestro padre que
estan todavia si’’.

12 Explicacion adicional del término ‘‘qora’ por parte del traductor.

13 En la versibn quechua: “rin k’inti phawan k’inti”’, = ‘va picaflor, vuela picaflor ...".

14 En el original: “... mi alita todavia cliramelo’’.

15 En la versién quechua: “... taputapurikuspan’’; la repeticién indica intensidad.

16 En el original: ““degollandolo lo comieron todavia”.

17 En el original: “hasta a su madre ya lo bot6 de su casa”.

18 En el original: “Entonces una vez por la torre encima ya también con veinte
individuos lo habia hecho esperar, por encima de la torre para que le empujen’’,

19 “watu = corddn, una tira de hilo grueso para amarrar algo o unir dos extremos”
(Cusihuaméan 1976b: 163).

20 En el original: “Cuando djjo le dice, a tal pueblo ...”.

21 “... chayanku condenadoq haciendamanpunitaq” traducido por ‘“llegaron a la ha-
cienda del condenado siempre también”’.
22 En el original: “... no tiene ganas de comer de pura pena, entrando el condenado de

lo que puede comer™.

23 En el original “;Quién es ese burla que me hace? .

24 En la versién quechua: ‘“maqgapakusianraq”. Para expresar la duracién de la accion
el traductor recurrio a la repeticion.

25 “... ukukuq churinpuni venceikapun lliuta” en el original traducido por “el hijo del
0s0 siempre se lo vencio por todo”.

26 En el original: ““‘Asi es que hueso se amontond’’.

27 “chaiqa agradeceikun waranqa waranqgata ...” en el original traducido por “Asi es
que se suplicé mil y mil ...”",

28 En el original: “en otros plata y en otros sangre”’.
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De la Maria y del cura
[Malikachamanta curamantawan/

Un cura habia.! Entonces a este cura todas en general las cholas® que hay en el
pueblo le sirven al cura. Entonces en el pueblo todas ya las cholas cuando acaben de
servir, a sus punas o estancias® (ya también) les sigue lo que tienen que servir. Enton-
ces asi es que de la puna (ya) también para servicio lo traen todas cuantas (las) cholas
para que sirvan en la casa cural. Entonces de la puna, cuando acaben de servir, del
pueblo (ya también)* vuelta principia; las cholas del pueblo cuando acabaron de servir,
vuelta de la puna (ya también) principia nomas también. De la puna, cuando acabaron
de servir, vuelta las del pueblo, las cholas que hay, le sirven también. Asi es que de la
puna (ya) también lo traen de servicios.” Entonces de un padre y madre habia una sola
hija.® Asi es que le dice[n] al fiscal obrero” [y al] sacristan suplicando: “Ahora nomis
perdonennos® pues siquiera, ahora en esta vez nomads. Asi es que desde que solos
somos, mujer y marido nomds, y enfermo ain. No hay quien agua caliente siquiera nos
va a alcanzar, ni quien nuestras vacas y nuestras ovejas siquiera va a pastear”® diciendo
(se) suplicaron marido y mujer. “En (un) [otro] viaje ya pues va [a] servir’” diciendo el
fiscal obrero [y] el sacristdn (se) regresaron. Entonces a la casa cural cuando llegaron le
dijeron al sefior cura: “Sefor, el padre y la madre de tal fulana enfermos habian
estado, por eso no se ha soltado a su hija. ‘El sefior cura ahora en esta vez nomas me
dispensard pues’ diciendo”. Cuando dijeron [esto] les dice el sefior cura: * jAhora
mismo hdganmelo llegar! > (diciendo). Asi es que el fiscal obrero y el sacristdan (se)
regresaron a la puna. Asi es que a la madre y el padre de la cholita dijeron: “Mamay,
taitay dizque llevaremos de todos modos'® a su hija. Demasiado el sefior cura ha
renegado de lo que no ha ido” (diciendo dijeron). Asi es que la madre y el padre de la
cholita le[s] dice[n]: “Aquf estd, ;llévenlo! ” (diciendo). ““;Y por qué, de qué cosa no
quiere dar licencia una vez nomas a esta mi cholita? . — ““Porque la cholita le interesa-
ba, por es0.”*! Como a la cholita el cura ya conocio, sonsita' ? y hermosa carita que
habia en ella, por eso no quiere soltarla. Entonces lo llevaron a la cholita a la casa cural
[y] con mucho carifio le recibié a la cholita. Asi es que el sefior cura le pregunta a la
cholita *“;Por qué no te has venido? > diciendo. As{ es que la cholita le dice: “Sefior,
mi madre y mi padre se han enfermado. Entonces no hay ni quien a mi mama y a mi
papa agua caliente siquiera que alcance, ni nuestras vacas y ovejas que pastee. Por eso
me decian mi madre y mi padre ‘En otra vuelta'® ya dos semanas serviras’ (diciendo
me dijo) senor. Por eso no me he venido™ le dice la cholita. Entonces el sefior cura le
dijo: “En cada vuelta nomds siempre sirvan; asi nomas mana aprenderian” (le dijo el
cura). Entonces la cholita esta sirviendo. Asi es que el sefior cura, a ocultas nomas,
dulces ya esta dando a la cholita. Entonces, cuando acabd de servir la semana, *;An-
da! ” le dijo todavia a la cholita. Asi es que se fue a su casa, donde su madre y su
padre. Entonces cuando de la puna todas las cholas acaban de servir, las cholas del
pueblo vuelta empiezan a servir.'® Asi es que las cholas del pueblo cuando acaben [de
servir], vuelta se dio también [vuelta] a las cholas de la puna. Asi es que a la Mariquita

376



la traen también [y] entonces esta sirviendo la Mariquita. Asi nomds un dia se la llevd a
su cuarto el sefior cura a la Mariquita sin que vea nomads nadie. Asi es que a las
muchachas manda: *“;Agua hagan calentar en olla grande para lavarme! * diciendo, de
modo que agua caliente lo meten en grande olla. Entonces el sefior cura, en la puerta
nomas, (lo) recibid el agua caliente. Asi es que el sefior cura, sacindose la sotana, desde
la cabeza hasta el pie empieza a lavar y raspar a la Mariquita, lavindolo todo; (con)
medias, (con) calzoncillo, (con) hermosos trajes, botines, chupetes y (con) anillos le
puso. Su cabello también Jleno de liendres'® y de piojos también que no se veia de lo
que estaba, hermosa[mente] lo peiné [y] su pelo hermoso lo entrenz6. De manera que
dentro de la cuadra'® nomds estd la chola. Entonces su nombre también (ya) le
cambio, de Malicacha a (la) [de] Rosita. Asi es que dentro de fa cuadra nomds esta la
Rosita. Entonces, su semana de servicio cuando ya se concluy6, no se ha ido el
domingo. Su servicio acabando el domingo se iba no mds a su casa. Entonces, el
domingo, cuando no se fue, su madre y su padre dice[n]: ““;Cémo asi nuestra hija no
(se) ha venido?” (diciendo dijeron su madre y su padre). “Talvez ‘esta semana que
viene mds nomds ya jsirveme! ; con eso en otra' 7 vuelta ya no servirds’ dird el sefior
cura; por eso talvez no se ha venido nuestra Maria” dijeron. Entonces la madre y el
padre se hablaron: “El domingo, bajandonos pues, nos lo llevaremos a nuestra hija” (se
dijeron). Asi es que el domingo se bajaron, chufio fasi'® y abortado de oveja cocido
(mds) trayéndolo, porque (con) chufio fasi y abortado de oveja cocido (mds) de la
Maria habia sido su gusto. Entonces se bajaron, asi es que a la misa estaba llamando. A
la casa cural entraron, entonces preguntaron: *“;Dénde estd mi Maria?  diciendo a las
muchachas. Entonces dijeron: “No [la] hemos visto. Se regres6 talvez” (diciendo). As{
es que la madre y el padre le[s] dice[n]: “No ha venido. Como no (se) ha regresado,
por eso hemos venido también.!'® Dos semanas ya ha servido, asi es que vamos a
llevarlo™ (diciendo). Entonces le preguntan a la muchacha: “;Dénde estd el sefior
cura? A él le preguntaré: ‘;Coémo asi mi hija no puede haber? * ” (le dijo). Entonces la
muchacha le[s] dice: “El sefior cura a decir misa ya ha entrado a la iglesia” (diciendo le
dijo). Asi es que la madre y el padre de la Maria dicen: “Esperaremos pues”. Entonces,
asi es que en la puerta de la casa cural nomds esperaron la mujer y el hombre. Ah{
nomads salié la Maria a oir misa, de dama vestida, en una mano trayendo cotidiano y en
Ja mano del otro lado trayendo sombrilla.2® Salir [asf la] vieron la mujer y el hombre.
Entonces, su mujer le dice a su marido: “Oye fulano, esta sefiorita a nuestra hijita se
habia parecido” (diciendo le dice). Entonces su marido le dice: “;Ho! que zoncera
disparatas. ;Como ahora esa sefiorita (ya también) nuestra hija puede ser? ” (dicien-
do). Entonces su mujer a su marido le dice: “No, ella es, creo. Ahora la misa termina-
da, cuando salga nomds, la mirards, ella misma creo que es” (le dice). Entonces, la misa
terminada, cuando salid, la miraron. Entonces ella misma habia sido. Asi es que la
madre y el padre le hablaron: “{Ho! hija mifa, Marfa, ;cémo estds? . ;Bien nomds?

No te has venido pues, pues por eso ahora venimos a llevarte” (diciendo dijeron).
Entonces, la Maria chola, a su padre y madre no conocer acabd. Entonces le[s] dice:
“tHo! Se ha extraviado esta india y este indio en reconocerme” (diciendo dijo la
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Maria). Entonces la madre y el padre dijeron: “Nuestra hija me parece enojada asi esta.
Al sefior cura pues esperaremos de la misa que (se) salga. Entonces le preguntaremos de
qué modo nuestra hija [es] asi”’ (diciendo). Asi es que el sefior cura (se) entré. Enton-
ces la mujer y el hombre le saludaron al sefior cura, [y] asi es que el sefior cura muy
bien les recibi6. Entonces a su cuadra lo meti6 a la madre y padre de la Maria. As{ es
que la Maria sobre la sillita ya estaba sentada. Entonces el sefior cura le dice: “A tu
madre y a tu padre jsalidalo, Rosita! ”” (diciendo). Entonces la cholita le dijo: ““;De
qué mi madre y padre puede ser? > (diciendo). Entonces la madre y el padre le dice[n]:
“Maria mamay, jcoémo estds? . ;Bien nomas? Vamos pues! Ahora nos iremos a
nuestra casa Maria, hija mia”. Entonces la Maria le[s] dijo: “Oye, india, te extraviaras.
iDénde yo tu Mariquita he sido? > (diciendo dijo). Entonces el sefor cura le dice:
“Oye Rosita, jno seas asi! Es pues tu madre y tu'padre. jMuy bien hdblale[s]! ” (dijo
el sefior cura). Pero la Maria no lo considerd ni para la basura a su madre y a su padre.
Asi es que la madre y el padre de la Maria le preguntaron al sefior cura: “Padre, ;cémo
(asi) nuestra hija asi se ha convertido? ” (diciendo). Entonces el sefior cura le[s] dice:
“Oye, madre [y] padre, a su hija yo quiero para mi hija, por eso asi [la] he hecho
vestir. ;Qué mads quieren (de) que vuestra Mariquita asi hermosa (de lo que) esta? ”
(diciendo). Entonces la madre y el padre dice[n]: “;Qué cosa, padre! No se puede
(poder). Esta sola nomds es nuestra hija, ella nomds. Cuando nos enfermamos (tam-
bién), agua caliente siquiera nos alcanza, nuestras vacas y ovejas siquiera pastea” (di-
ciendo). Entonces el sefior cura le[s] dice: “Entonces, ;llévenselo pues! ” (le[s] dijo).
Asi es que la madre y el padre le dice[n]: *“{Vamos pues, mamay Mariquita! A nuestra
casa nos iremos’’ (diciendo le dice). Entonces, la chola a su madre y a su padre le[s]
dice: “Oye suela®! india, oye indio cerdoso, ;dénde yo su Mariquita he sido? Este
indio y esta india (ya también) habian estado equivocdndose(me) y por conocerme
habian estado. Oye suela india: ;Dénde, como a mi asi parieras? Oye suelo sucio
indio, ;donde usted también a mi me lo hubieras engendrado? > diciendo a su padre y
a su madre le[s] negd la chola. Entonces el sefior cura le dice: “Oye Rosita, jno asf
seas! Es pues tu madre y también tu padre. ;Para qué le[s] niegas? ” (diciendo).
Entonces la Rosita le dice: “;De qué mi madre y padre puede[n] ser esta india y este
indio [y] asi (ya también) me hubiera parido y me hubiera engendrado? ”’. Entonces la
madre y el padre lloraron. Después le dice: ‘“Mamay Mariquita, este tu gusto te he
traido, abortado de oveja cocido y chufio fasi [ade]mds. Aquf estd, jcome pues! .
Entonces la Maria al fiscal le llamé; entonces le dijo: ““jRecibe de esta mujer chufio
fasi y abortado cocido (mas)! Después al pesebre ;bétalo!  (diciendo). Asi es que el
fiscal recibiendoflo] lo botd al pesebre. Entonces la madre y el padre demasiado
lloraron de su Mariquita de lo que no irse queria de su amado. Asi es que el sefior cura
le[s] dice: ““{No lloren mucho! ; ;o talvez plata quieren? Aqui estd, jplata lléven-
se! 7. Entonces llorando(se) se fueron. Asi es que la mujer y el hombre se hablaron:
“A ver, el domingo regresaremos a llevarla. Talvez nuestra hija enojada estaba®?”
(diciendo). El otro domingo (ya también) regresaron, [y] esa vez también no conocer-
lo[s] acabo a su madre y a su padre. “Maria, hija mia, ;cémo estds? . ;Bien nomds?
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diciendo la Mariquita a renegar empieza para [con] su madre y para [con] su padre de
todo insultindo[los]. Entonces el sefior cura le dice: “Oye Rosita, jno seas asi! ”
(diciendo). Entonces no le hizo caso al sefior cura también. Entonces la madre le dice a
Maria: “Hija mia, el abortado cocido muy querido de ti pues ha sido. Aqui estd
moraya fasi también, jcome pues! ” (le dice). Entonces la Maria le dijo: “Oye india,
jcuindo me has visto comer abortado cocido y moraya fasi? ” (le dijo). Entonces el
sefior cura le dice: “Oye Rosita, jno asi seas! ;Para qué a tu madre y a tu padre le[s]
desprecias? ;Recibe eso! , [es] el carifio de tu mamd” (diciendo le dice). Entonces la
Maria no lo recibe; al fiscal obrero nomds lo mandé recibiendo(lo): *“ A la pesebre
botenlo! » diciendo. Entonces lo bota a la pesebre. Después el sefior cura le dice:
“;Para qué has hecho botar al pesebre? Las muchachas siquiera comerian” (diciendo).
Entonces el sefior cura a la madre y al padre vino [y] cerveza nomds le[s] convidd y
plata también le[s] regal6. Asi es que a la Maria le dicen: “;Vamos pues! Nos iremos”
(diciendo). Entonces la Maria no quiso. Asi es que llordndose se fueron la madre y el
padre. Entonces dijeron: “Dos [veces] ya hemos venido a llevarla. Asi es que no quiere.
A ver, otro mas vendremos, hasta tres, ultimo. En el ultimo, cuando no quiera, as{ que
esté; a Dios nomds ya la dejaremos” (diciendo dijeron). Entonces otro mds vinieron,
ultimo. Asi es que al sefior cura saluddndolo dijeron: “‘Padre, ahora me la llevaré a mi
Maria” (diciendo). Asi es que “jlleva pues! , si quiera” (diciendo) dijo el cura. Enton-
ces la madre y el padre a la Maria *“ ;Vamos pues, mamay! Nos iremos. Aqui estd, tres
[veces] ya hemos venido a llevarte” (diciendo) dijeron. Entonces la Maria ni por nada
irse quiso. Le ruegan no sé como [pero] mas se molestd la chola [y] le[s] negd siempre
por todo que no su madre y padre era[n]. Asi es que la madre le dice: *“;Con qué, hija
Marfa, me vas a negar, a tu madre! Legitima madre tuya soy pues; ;por eso me vas a
negar? Bueno pues, si es que me niegas siempre (asi es qué), yo también te negaré.?>
;Yo acaso no nueve meses enteros en mi vientre te llevaba? . ;No yo acaso con dolor
te pari? . ;No yo acaso con estas mis tetas tetandole te (lo) crié? . ;No yo acaso con
muchos trabajos te (lo) hice vivir? Asi para que me (lo) hayas dejado en pocos dras.?*
Yo fuerzas [y] huesos te (lo) hice ganar. Bueno, ahora desde esta hora, no tu madre
soy. Aqui estd, te niego yo también” (diciendo). Entonces, sus tetas exprimiéndo-
se[las] con su leche (le) derramd, con sus lagrimas (le) derram¢é también. Maldiciéndole
la dejaron. Asi es que lleno y de lleno llorandose se fueron triste y triste.2® Entonces,
a la semana que la madre y el padre de la Maria se fueron nomds, al sefior cura le
precisa ir a un pueblo para que haga misién. Entonces el sefior cura nada no podia
hacer(se) de su Rosita. Llevarla quiso, pero no pudo; la vergiienza le acompafia. Asi es
que: “;Qué voy [a] hacer de mi Rosita? . ;Como pues voy a dejarla? ** (diciendo) dijo.
Asi es que al fiscal obrero, al sacristdn y a las muchachas les encarg6 diez y diez veces:
“A la seforita hermosa la van [a] estar viendo! . ;En sus horas nomds agua también lo
meteran para que se lave; café, té, chocolate también en su hora nomas! . ;No sea cosa
(ya también) que al patio salga, ni a la puerta de la cuadra siquiera no tiene que salir, y
ni nadie entrar no tiene! ” Entonces el sefior cura [se] march6. Desde esa hora la
cabeza de la chola Maria empez6 a dolerle. Bueno, al dia siguiente ya mads, mas al
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subsiguiente ya peor. El sacristan, el fiscal obrero y las domésticas nomds le curan con
todas cosas. Entonces se murié al fin de la semana.?® Asi es que el fiscal obrero y el
sacristan asustados: ‘‘Ha, carai, ahora ;qué vamos a hacer? Mucho (que) la queria a
esta sefiorita. O talvez ‘Ustedes la habian muerto’ diciendo nos dird” (se) dijeron. Muy
asustados y penosos también le hacen esperar tres dias enteros. Ya horrible, cuando
apesto, lo enterraron tal como estaba con sus ropas nomds, con todos sus chupetes y
con todos sus anillos nomas. Entonces el sefior cura llegd, desesperado nomds, ya como
loco de su Rosita. De la bestia apenas se bajo, derecho a su cuadra [fue]; entonces la
Rosita ya no habia. Asi es que le[s] dice al fiscal obrero y al sacristdn: *“;Ddénde estd la
senorita? ” (diciendo). Entonces le contestan: “Sefior, después de que usted se fue
nomds,” se ha muerto; fiebre le ha atacado, y después, en la semana completa nomds,
se ha muerto. Tres dias alin, muerta (también), lo hemos hecho esperar. Después de
eso ya lo hemos enterrado.” Entonces el sefior cura no creyo, ““;qué cosa ahora puede
morirse la sefiorita? Sana la he dejado” diciendo. Asi es que, como loco, el cura
entonces ** jhdganmelo ver adénde lo enterraron eso! ” Asf es que le hicieron ver la
sepultura. Entonces, apenas nomas ya esper6 al dia que se anochezca o se lobregue.
Entonces, anochecibse apenas, al fiscal obrero y al sacristdn le[s] dice: “;Vamos [a]
escarbar, ayidenme! ”* diciendo. Asi es que fueron. Entonces el sefior cura mismo, su
sofana sacdndose, a escarbar empez6. Entonces la sac6 a la Rosita con su ropita nomds.
Entonces al sacristan le dice: ““;Anda, en grande olla agua [a] hacer calentar!  (dicien-
do). Asi es que calentaron el agua. Entonces el sefior cura la ropa de la chola ya lo
sacH; entonces de su puerta nomas lo recibié el agua caliente. Asi es que, la puerta de
su cuadra cerrandosela a bafiarle empieza desde la cabeza hasta los pies. Y después de
eso, de su baiil su nueva ropa (lo) saco, que todavia no se habia puesta.”® Con medias,
con botines, con zarcillos, con anillos, con todo poniéndola, su vihuela alzdndolo a
tocar empieza. En un brazo agarra a la Rosita, y en el otro su brazo su vihuela tocé.
Entonces le dijo el cura: “Rosita mamay, ;canta pues! > (diciendo). Por ratos y
momentos le estd dando de besos también. Entonces ya [a] las ocho de la noche el cura
con mucho regocijo tocando nomds esta. Asi es que le dice (también): “Rosita mamay
jcanta pues! *’; [asi] diciendo besos le da también. Entonces ya [a] las nueve, le dice
(también): “Rosita mamay, jcanta pues! ” (diciendo). Entonces ]a Maria le contest6:
“;No te amedrentas con un caddver? ” (diciendo). Asi es que el cura como si no
hubiera oido, asi desentendido cantando estd. Entonces a la diez, asi es que le dice
(también): “‘Rosita mamay, jcanta pues! ” (diciendo). Entonces le dijo también:
“.No tienes miedo a la gente de la otra vida? > (diciendo). El cura no le hizo caso
siguiendo nomis est4a cantando y tocando. Entonces le dice (también): “Rosita ma-
may, jcanta pues! > (diciendo). Entonces le dice: “;No te asustes con fato nariz? ”
(diciendo le dice). Entonces el sefior cura ni siquiera un poco se asustd. Entonces ya
[a] las doce de la noche asi es que de la nada nomas le dice: ** ;Suelta esa alma! ;Para
qué lo agarras? ”’ (diciendo). Asi es que un poco nomds se asust6. Ya la una de la
noche, otra vez le dijo (también): *“ ;Suelta esa alma! Ya aqur estd viniendo el carro de
fuego. A ti (mas) no sea cosa que te lleve” (diciendo). As{ es que cuando oy6, ya ah{
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cerca nomds ya corriendo estaba. Ya a la puerta de la casa cural cuando entrd, le solté
a la Rosita, y él apenas nomds, ya de Jesus Crucificado o del Santo Cristo agarraindose
lo escapd. Y a la Rosita los demonios al carro de fuego botdndole lo llevaron. As{ es
que el cura después de eso, con la confesién nomds, ya sigui6 viviendo.**

NOTAS

I En el original: “Habia habido”.

Véase “‘Historia de Francisco”, nota 4.

Parafraseado por el traductor; en el texto quechua se dice so6lo ““... punakunamanta-

nataq siguen mit’ananku”.

Puna = zona de pastos por encima de la de cultivo.

4 Véase “Historia de Francisco”, nota 10.

5 En la edicidon de 1968: 74 entre “yapa punamantahataq” y ‘‘pusaikamunku mit’ai-
ta” se ha omitido: “qallarikamullantaq, punamanta mit’aita tukuq tinkugqa yapa
llaqtapi kaq p’asnakunanataq mit’allankutaq chaiqa punamantafiataq”.

6 Ln el original: “‘de un padre y madre uno solo habia habido su hijo”.

7 Ayudante del parroco para reclutar personal de servicio.

8 En el original: “... al fiscal obrero, sacristan se suplic6 ahora nomas perdonenme
pues siquiera”.

9 En el original: ““..., quien mis vacas y mis ovejas ...”.

10 En el original: ““... dizque llevaremos siempre a su hija’.

11 En el original: “Porque a la cholita interesaba por eso”.

12 En el texto quechua: ‘... cura regsiniia ilusoria y sumaq uyachayoq kasqanta”.

13 En el original: ‘“‘en una vuelta ...”".

14 En el original: “Entonces de la puna todas las cholas servir cuando acaban, las del
pueblo que hay las cholas ya también sservir vuelta empiezan, ...”.

15 En el texto quechua: “chuqgchantapas ch’iamanta usamanta ...”, traducido por “lle-
no de chehia y de piojos...”. Segin Middendorf (1890-92, II. 386), ““ch’ia= la
liendre”.

16 En el texto quechua: “cuadra ughullapi”.

17 En el original: **... con eso en una vuelta ya no servird ...”.

18 Véase “De la pastora y [del] 0s0”’, nota 5.

19 En el original: “Entonces dijeron, no hemos visto se vendria ... asi es que la madre y
el padre le dice, no ha venido, como no se ha venido por hemos venido tam-
bién, ...

20 En el original: ‘... en una mano trayendo cotidiano y en el otro lado su mano ya
también trayendo sombrilla ...”.

21 “suelo, suela” desconocido como adjetivo. En el texto quechua: “qharka india”,
“gharka indio”. Segiin Middendorf (1890-92, II: 268), ‘‘qharka = sucio, mugrien-
to™.

22 En el original: ... talvez nuestra hija enojada estaria, ...”.

23 En el original: “Yo también te he negado™.

24 En el original: *“ {No yo acaso con muchos trabajos te lo hice vivir! . {As{ en pocos
dias para que me lo hayas dejado!

25 En el texto quechua la repeticién en forma de “qhuyai qhuyaita” indica intensidad.

26 En el original: “‘Entonces se murié siempre en la semana cabal nomas”.
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27 En el original: ““Sefior detras de usted nomds se ha muerto”.

28 En el original: Y después de eso, de su baul su nueva ropa lo sacd todavia que no
se habia puesta”.

29 En el original: ... con la confesién nomds ya siguiéndose vivio”'.

De un comerciante y de un zorro
/Hoq comerciantemanta atogmantawan/

Un comerciante en el camino habifa desatado sus cargas. Entonces un medio joven
zorrito' al comerciante se acercd, transformandose en figura humana,* con su ropita
café y con sombrerito café. Entonces le dice: “Sefior, mi pie asi me esta; [de] su cebito
jdéme usted pues un poquito nomads! , este mi pie para curarme nomds”’. Cuando dijo
[esto] le dio cebito. Asi es que el zorrito, adrede® nomds, se paso a su pie, [pero] el
cebo se lo comié. De vuelta (ya también) el zorrito regres6 a pedir(se). Entonces le
dijo: “Seflor, para nada no me ha alcanzado. ;Otro mds pues déme usted! ” diciendo
se hizo dar (también). Asi es que el comerciante le dijo: “Ho, majadero mozo habia
sido usted”’; diciendo le dio también. El zorrito, (con) un poquito nomds se paso a su
pie y lo demds lo tragd nomds también. Asi es que a otro momento de vuelta a
pedir(se) fue también: “Sefior, jotro mas déme usted! ;: no me ha alcanzado todavia”
diciendo. Asi es que el comerciante se enojd: “Ho, impdvido mocito habra sido usted”
diciendo y sobdndole le sigui6. Entonces el zorrito le dice: “Aun(que) me has sobado.
Ho, yo sé en cualquiera cosa hacerme pagar”; [asi] diciendo se fue. Entonces por la
tarde (ya también) el zorrito fue a mirar [cuando] el comerciante sus lazos y sus
parejos a su lado nomads todo Jo amontoné. Eso el zorrito mird todo. Entonces se fue.
Asi es que le avis6 a su madre, a su padre, a sus hermanitas y a sus hermanitos:
“{Vdmonos, [cuando] noche estd, alld donde el arriero estd. Yo estoy viendo donde
sus lazos estan. Toditos yendo traeremos todo” diciendo. Asi es que esa noche yendo
trajeron todos los lazos pelados, por Ja mafiana para que el comerciante vea que no
habia los lazos pelados. Asi es que el comerciante estd muy apenado.® Después (ya
también) un burro se dio vuelta donde el comerciante estaba. Entonces el comerciante
le pregunté: “Oye Juan, ;pudiera [ser] que sepas mis lazos quien [los] ha llevado? ”
diciendo. Entonces Juan le dice: “Yo estoy sabiendo. Pues si quieres puedo hacer
aparecer pues”, [asi] diciendo le dice el burro. Asi es que el arriero le dijo: “Bueno, si
es que haces aparecer, cualquiera cantidad te pagaré” (diciendo). Entonces el burro le
dice: “No, cuanta cantidad que me pagases no quiero, sino alfalfa y cebada [ade]mas.
iCompre usted bastante de quinua (ya) también [y] haga usted comida en olla gran-
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de! ” (diciendo) le dice Juan. Asi es que el comerciante compré alfalfa, cebada, y de
quinua hizo comida. Asi es que Juancito lo comid, alfalfa y cebada, hasta que su
barriga se hinchaba todo. Asi es que al comerciante le dice: *“;La comida de quinua
llévate a aquella quebrada [donde] voy a ir a estarme echado! Entonces, usted con
esta comida de quinua a mis ojos me lo pasards [y] a las ventanillas de mi nariz.”” Todo
de muerto volviéndose el burro esta echado. Asi nomds un zorrito encima del mogote
estandose sentado le vio al burro en la quebrada, que estaba echado. Asi es que a su
madre, a su padre y a toda su familia le avisa: “Juancito se habra muerto. ;Vdmonos!
Todos lo jalaremos; de ese arriero sus lazos hay pues. Ho, todavia [antes de] que los
otros estén viendo” diciendo. Todos llevindose lazos [se] fueron. Asf es que llegandose
dijeron: “‘Es posible, Juancito se habia muerto. Ya se habia estado apestando ya atin”,
asi diciendo lo amarraron con lazos, de sus pies, de sus manos, de su cola, del pescue-
z0, de sus orejas, de su cuestion o parte inferior,® de todo lo amarran. Entonces la vieja
zorra la cara del burro mird, entonces [él] un poquitito mird. Asi es que le dice: “De
mi Juancito sus ojitos abriendo y cerrando habia estado. ;No asi hagan! ” (diciendo le
dice). Entonces el viejo zorro le dice: *“;Callate, puta Francisca! ;De dénde sabes?
(diciendo le dice). “De mi Juancito sus ojitos abriendo y cerrando que estaba, te lo has
imaginado”.® Asi es que los zorros, otros se amarraron de sus pescuezos; otros se
dicen: “;Y usted en qué parte tienes fuerza? ”, (diciendo). [Cuando] “Yo en mi
cintura” le dice, asi es que de su cintura se amarra, “Yo en mis manos”, asi es que de
sus manos se amarra, ‘Yo en mis pies”, asi es que de sus pies se amarra. “De mi en mi
rabo [hay] fuerza” diciendo, de su cola se amarra. Asi es que [cuando con] amarrarse
(lo que) estaban terminando ya lo repard el burro. Entonces de una vez se levantd
rebuznando. Asi es que [dejando] los zorros sembrados, sus cinturas siquiera partidos o
doblados,” el burro se llegd al comerciante, hasta donde estaba. Asi es que de ese
modo al arriero le entregd todas las reatas, lo que los zorros llevaron. Esta es la
conclusién.

NOTAS

—_

En el texto quechua: “hoq mallta atoqchaqga ...”” = ‘un zorro malton’.

2 En el original: “... al comerciante se acerco en figura humana volviéndose con su
ropita café ...”,

3 En el texto quechua: “yangallaga ...” = ‘de balde’.

4 En el original: “yendo lo trajeron todo pelado los lazos, por la manana, que el
comerciante para que vea no habia pelado los lazos, as{ es que, penoso el comer-
ciante, después ya también un burro ...".

5 En el texto quechua: “... rinrinkunamanta, hisp’ananmanta ...” = ‘de sus orejas, de
su pene ...".

6 En el original: “de mi Francisco sus ojitos abriendo y cerrando que estaba, pensd”;
hubo equivocacion respecto al nombre del burro.

7 ‘“‘chaiqa atoqkunaga wisni wisninku cinturallankupas”, parafraseado por el traduc-

tor.

383



De un indio que lleva carta y de la culebra
/Carta apaq runamanta mach’aqwaimantawan/

Un indio, dizque, estaba llevando carta por medio de la montafia. Entonces cuando
mird a la culebra [que] una grande piedra estaba aplastando, (entonces) el hombre se
pasé nomads. Cuando estaba pasando, la culebra llamé al hombre. ““;Quién es ése que
me ha llamado? ™ dijo [y] asi es que estd pasindose nomds él. Entonces, de vuelta, la
culebra le llamé. Entonces se regresé el hombre, mira mirando. Asi es que la culebra le
dice: “Taitay, su favor mereceré. Esta piedra jsaquemelo usted! casi ya aplastindome
me va a matar’ (diciendo) le dice. Entonces el hombre le dijo: “Yo no te puedo sacar,
me picarias talvez; y (después) también apurado estoy andando” (diciendo) le dice.
Asi es que la culebra le dice: “‘Asi pues, jsdquemelo usted! no le voy a picar”
(diciendo). Asi es que el hombre apenas y apenas el pedrén lo empujé.

Asi es que la culebra se estird y se doblea asi. Asi es que el hombre le dice: “Vaya,
me voy ahora. Ya esa piedra que te aplastaba te he sacado ya” (diciendo). Entonces la
culebra le dice: “Todavia no te vayas, pues me lo agradeceré todavia” (diciendo).
Entonces Ja culebra le dice: ““;En qué este favor de que me has hecho con qué te voy a
corresponder? Con mal pues, mira, te voy a corresponder, porque un bien que se ha
hecho con mal siempre hay que corresponder, y un mal hay que corresponder con un
bien. Asi es que, mira, ahora te picaré nomds ya, ahora si”’ le dice. Entonces el hombre
le dice: ““;De qué me vas a picar, del favor que te he hecho? Entonces, asi es que en
tres jueces pasaremos. En los tres juzgados, cuando me ganes, asi es que me picards
pues, vea usted” (diciendo) le dice. Entonces a un juez van. (Asi es que) el juez habia
sido viejo buey nomds (también) en figura humana. Asi es que el hombre le dice:
“Sefior, a esta culebra, [cuando en] la mitad de la montana [estuve] andando, lo he
visto un pedrén grande que [le] estaba aplastando. Entonces me llamé hasta tres veces.
Asi es que, cuando regresé, me dice: ‘Su favor mereceré. ;De esta piedra nomais
saquemelo usted! ’ (diciendo). Entonces yo le dije: ‘Yo no; me picarias talvez’. Cuan-
do le dije, [dijo:] ‘no te voy a picar’ (diciendo). Asi es que [de] la piedra, cuando [la]
saqué, se estird(se) y se dobld(se). Asi es que le dije: ‘Me voy ahora’ (diciendo).
Entonces me dice: ‘Ahora te picaré nomas ya, de este favor que me has hecho, porque
un bien con un mal hay que corresponder’ (diciendo). Picarme siempre me estd que-
riendo, sefior. Por eso su justicia a pedir vengo.” Cuando dijo [esto], el viejo buey le
dice: *“jHo, de esta zoncera (ya también) a quejarse habras venido! Yo también nueve
afios completos a mi patron le he servido. Por todas partes (todavia) solian fletarme.
Entonces, ahora cuando ya no tengo mi fuerza, a este cerro seco sin agua y sin pasto
me (lo) han botado' por el desagradecimiento. [A mds] de eso, todavia usted de esa
tonteza a quejarse habias venido. ;[Que] te comerd pues (talvez)! ” (diciendo) le dice.
Asi es que el hombre “Al fin, [es un] viejo buey” diciendo se fue. Entonces la culebra
le dice: “Por eso, no. A ver, te he ganado, ahora s{ te voy a picar nomds ya”, le dice.
Entonces el hombre le dice: “‘No puedes picarme todavia. En los tres jueces, cuando
pasemos ya, me picards aunque sea’ (diciendo) le dice.
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Asi es que andan y andan. Entonces a un viejo caballo (ya) también se queja el
indio: *‘Sefior, a esta culebra [de] la piedra aplastandole de que lo haya muerto lo he
librado. Entonces ahora comérmelo quiere. ;Estd bien sefior cuando dice que me
pague con desagradecimiento? % El juez le dice: *“;Ho! De eso (ya también) a quejar-
se habias venido usted también. jHo! , yo te avisaré lo que pas6 [a m(]. Yo también a
mi patron le servia asi hasta que me he envejecido. Yo, en las guerras, cuando estaba
también, solia librarle de sus muertes; a otras personas cuando me fletaban, también
sin comer todavia me hacen andar. A toda su familia yo, cuando me fletaban, solia
mantener. Entonces ahora aqui me ha hecho botar, cuando la fuerza ya no tengo, a
esta seca quebrada. No me quiere el buitre,> también por el desagradecimiento. Enton-
ces usted de esa zoncera (todavia) a quejdrseme habias venido. Te picard pues talvez”
(diciendo) le dijo. Asi es que el hombre (le dijo): “Al fin viejo caballo [es]” diciendo se
fue. Y después la culebra, que asi nomds ya estd para comerlo: “Asi es que en dos
juzgados ya te he ganado. Ahora, si, te comeré nomas ya; de hambre estoy” le dice.
Entonces el indio le dice: ““;De qué me irds a comer? En dos juzgados nomds todavia
pues hemos pasado. En un juzgado todavia tenemos que pasar pues. En los tres
juzgados cuando pasemos aunque sea me comerds’ (diciendo le dice el indio). Asi es
que pasaron a otro juzgado. Entonces el hombre con una capilla se encontrd. Asi es
que (sc) rezd muy bien, en esa ultima queja a la culebra para que la gane. Entonces al
estar yendo se encontraron con uno de ropa café, con un caballero. Asf es que el indio
con mucha atencion le saludé al caballero. Entonces le dice: “Sefior, su favor pues
mereceré; una queja pues me atendera usted. A esta culebra por la piedra aplastada que
se haya muerto, la piedra apenas empujando la libré por lo que me suplicaba mucho.
Entonces ahora comérmelo quiere, senor, de este favor que le he hecho” (diciendo le
dice). Entonces el juez le dice: “Bueno, la queja te voy a ver, unos dos de tus borregos
cuando me des”; [esto] diciendo le dice el zorro juez. Asi es que el indio: “Como no,
sefior, le voy a dar” le dice. ““A ver ;en qué estado, con qué tamafia piedra aplastada
(ha estado) a esta culebra la encontraste? " le dice el juez. El indio (ya también) le
dice: “Sefor, como el porte de esta piedra aplastada habia estado™ (le dice). Asi es que
la culebra le dice: “jHo! no ain como e] tamaflo de esta piedra nomds estaba, con
mds grande piedra aun” (le dice). As{ es que el juez le dice: “A ver, hazlo aplastar
ahora. Entonces, segin asi para hacer justicia” (diciendo). Asi es que el indio le hace
aplastar con la piedra mds grande. El zorro juez le dice: “[Si es] asi como [la] has
encontrado, asi nomds déjala. Entonces janda, vete! ” diciendo le libro.

NOTAS

1 En el original: ““... entonces ahora mi fuerza cuando ya no tengo, a esta seca sin
agua, sin pasto cerro me lo han botado por el desagradecimiento.”

2 En el original: ““;Entonces ahora comérmelo quiere esta bien sefior? . ;Por el des-
agradecimiento que me pague cuando dijo? ”’

3 Enel texto quechua “kontor”.
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